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EUTE kann es nicht mehr darum
gehen, die  schinen  christlichen

Wabhrheiten in Silberpapier ein- ~

gewickelt gu verebren; jeigt gebt
es darum, ibre Brauchbarkeit fiir die Men-
schen gu erproben. Die brennende Frage ist:
Besityt die groffe Heils- und Zukunftsvision
vom Reiche Gottes noch gensigend Strahlkraft,
um Krifte des Glanbens, der Hoffnung und
der Liebe fiir die Menschheit gu entbinden,
Krifte, die in den ablreichen Keonflikten, mit
denen wir leben, 3 anssichtsreichen Lebens-
méglichkeiten fibren? (...) Man kann wob!
nur versuchen, an der Beantwortung dieser
Frage mitzuarbeiten: gusammen mit vielen
anderen im Osten und Westen, mit vielen
anderen Menschen, die ebenfalls gerne leben
méchten. Josef Blank

Damit wir leben ...

Auf der Suche nach einem Text, det
unsere ORIENTIERUNG beim Startzu ihret
Aufgabe im neu begonnenen Jahrgang
begleiten konnte, sind wir auf die Publi-
kation gestoBen, die als «Theologische
Quartalschrift » von den Professoren der
katholischen theologischen Fakultit an
der Universitit Tibingen (4. Heft 1971)
herausgegeben wird. Kurz vor Weih-
nachten hatten wir dort unter vertrau-
ten Mitarbeitern und verehrten Lehrern
wieder einmal die Runde gemacht und
dabei auch den inzwischen emeritierten
evangelischen Neutestamentler Zranst Kd-
semann aufgesucht. Sein Wunsch fur die
ORIENTIERUNG lautete: « Durchziehen! -
Ich habe nie gedacht, daB ihr (Katho-
liken) es mit eurem (Papst) Johannes
und dem Konzilim ersten Anlauf schafft;
aber ich denke, wenn ihr durchhaltet,
erlebt ihr noch die zweite Welle derer,
die es inzwischen erfal3t haben. »

Ahnliche Wiinsche sind uns in den Wo-
chen vor der Jahreswende im Gefolge
der Enttiuschungen um die Bischofs-
_synode und um den Tod von «Publik»
in vielen Briefen zugekommen. Sie spre-
chen uns Mut zu, fordern uns aber auch

auf und verpflichten uns, unsere Unab-
hingigkeit zu bewahren und gleichzeitig
unser Engagement zu vertiefen.

Wo aber soll dieses Engagement vor
allem liegen? Diese Frage ist identisch
mit der andetn, was Jesus heute will. Det
Beitrag von Josef Blank, Professor fiir
Neues Testament in Saarbriicken, trigt
sie als Titel. So wie er sie stellt, kommt
sie mit ithrem «heute» zweifellos dem

Schrei nach Lebenssinn entgegen, den der- -

zeit die Leute vom Jesus-People beson-
dets vernehmlich ausstoBen, fult aber
zugleich auf den soliden Nachforschun-
gen nach dem «historischen Jesus» und
nach dem spezifisch Christlichen, wie sie
gerade in Tiibingen Ernst Kdsemann ein-
geleitet hat. Sie helfen dazu, nicht nur
«Sinn», sondern auch «Chance », Lebens-
chance zu finden, nimlich so, wie sie
Jesus in-seiner schopferischen und «um-
kehrenden» Kraft, Vertrauen schenkend
und Vertrauen weckend, den Zollnern,
den Siindern und allen Abgeschriebenen
einrdumt, das heil3t den Menschen, denen
die jiddische Gesellschaft seiner Zeit diese

+ Chance vorenthielt. Der Hinweis auf das

geschichtliche Zeugnis Jesu beantwortet
somit die Frage nach dem spezifisch
Christlichen, und bier liegt das kritische
und sugleich ermutigende Modell, an dem wir
uns orientieren.

Wir freuen uns auf alle, die uns in diesem
Sinn im begonnenen Jahr helfen werden,
der dauernden Gefahr zu begegnen, dem
Zwang der bestehenden Verhiltnisse
nachzugeben und so, sei es aus Trigheit,
sei es aus Angst und Resignation, gegen
Glauben, Hoffnung und Liebe zu siindi-
gen. Mogen sich um unsere bescheidene
ORIENTIERUNG nicht zuletzt jene sam-
meln, die mit dem neuen Sinn und der
neuen Chance einen neuen Lebensstil su-
chen und aus der Kraft des Glaubens an
die noch nicht angekommene und ein-
geloste VerheiBung heraus (das ist es
doch, was heute das Evangelium wieder
«intetessant» macht!) nexe Vorstellungen,
Modelle und Konzeptionen fir das Leben und
Zusamnienleben entwickeln. L.X.

Glaubenserziehung

Ist Jesus der beste Trip?: Drogen und Jesus
People — Yoga und Zen — Riickkehr der Gotter?
- Das riesige Vakuum nach Hunderten von Re-
ligionsstunden — Die armen Nonnen wurden .
weiB im Gesicht — Ohne Affekt keine Spirituali-
tit — Meditation und Seelenhygiene lassen sich
nicht sauber trennen — Glaubensvertiefung durch
Selbsterfahrung ~ Reinigung, nicht Unter-
driickung des ungestillten Erlebnishungers —
Fiir jede Lebensphase den individuellen Akzent.

Schule

Reform in Tansania: Das sozialistische Grund-
konzept — Wie liBt sich die trige Massc der
Bauern aktivieten? —~ Schule darf nicht Privi-
legierte schaffen — Dienst im Busch als Riick-
zahlung fir kostenlose Aushildung ~ Lebens-
cinheit von Schule, Heim und Dotf - 10 060
Lehrer werden umgeschult ~ Hohes Erziehungs-
budget und doch kein akademisches Proletariat.

Aus Indien: Eine Lanze fiir die traditionelle
Schule: Wenn die Analphabeten Masse sind —
Notwendigkeit einer obligatotischen Grund-
schule - Das Problem beginnt erst bei der Mittel-
stufe — Produktion von unbrauchbaren akade-
mischen Titeln.

Verteidigung

Gewaltloser Widerstand der Schweiz ?: Hoher
Schweizer Offizier antwortet deutschem Profes-
sor — «Friede» um jeden Preis? — Sinnvoller,
den Eindringling fernhalten, als ihn hinterher
hinauswerfen — Widerstand mit allen Mitteln —
Billiger ist die Freiheit nicht zu haben — Was
beweisen Eberts Beispicle? — Die von ihm ver-
schwiegenen Tatbestinde — Die witkliche Be-
deutung des gewaltfreien Widerstandes ~ Keine
Alternative zur milititischen Riistung ~ Welche
Perspektiven inspirieren Ebert?

Dialog

Die Wiederentdeckung des judentums durch
die Kirche: Vorschlige von Petuchowski: Es
braucht eine jiidische Theologie des Christen-
tums und eine christliche Theologie des Juden-

tums — Neue Interpretation der Judenerklirung
des Konzils.

Zuschrift

Die Verantwortlichen fiir den Untergang von
«Publik»: Namhaft zu machende Petsonen -
und nicht anonyme Kommissionen.



IST JESUS DER BESTE TRIP?.

Ekstatisch-meditative Welle als Frage an die Religionspidagogik

Die Tatsachen sind bekannt. Sie wurden bereits « Time »- und
«Spiegel »-wiirdige Nachrichten, und auch die aufklirungs-
beflissene Hamburger «Zeit» fand, daB} sie «eines der merk-
wiirdigsten Phinomene der letzten Jahre» und einer Artikel-
serie wert seien: Jugendliche — in Europa sind es einige
Tausend, in den USA iiber eine Million ~ entdecken nach einer
Zeit der Spannungen mit Eltern, Lehrern und Meistern und
nach einer Phase der Resignation und der Flucht in den
Drogenrausch ein neues Gefithl der Jeswsverbundenbeit. «Wix
alle sind Kinder des Lichtes und Kinder Gottes», bekennen
sie treuherzig auf Plakaten. Und ihren Alters- und Ttipgenos-
sen verkiinden sie die frohe Botschaft vom Gliick, vom in-
neren Frieden, der Ruhe, Sinnhaftigkeit und Menschlichkeit,
die sie in Jesus finden: «Ich bin so ausgefiillt, das ist wahn-
sinnig dufte. Ich spiire Jesus in mir. Jesus ist der beste Trip.»

Ekstatische Gottesdienste im Stil der Pfingstbewegung, spek-
takulire Massentaufen, religidse Werbung durch den Vertrieh
von Jesus-Zeitungen, Bibeln und frommen Posters («Lachle,
Gott liebt Dich!»), aber auch Hunderte von dérflichen Kom-
munen, wo, statt Sex und Drogen, Bibelstunden und briidet-
liche Hilfe propagiert werden, gehoren ebenfalls in die neue
nazarenische Landschaft. Gemeinsam ist all diesen Erscheinun-
gen ein Zug zum GefiihlsmiBigen und Ekstatischen. Beson-

ders deutlich ist dies in der «Gesellschaft fiir Krishna-Bewuf3t- .

sein», nach deren Philosophie das vollendete Menschsein
einfach im «Chanten», im Singen und Sagen der (aus dem
Musical «Hair» bekannten) Krishna-Hymne, besteht. « Uber-
weltliche Schwingung» bedeute dieses Singen und Preisen, es
verheifle ein «aus der Transzendenz kommendes Gliicksgefiihl »
und fithre so zur Lésung aller Fragen und zur Vollkommenheit
des Lebens. Der Hauptfithrer auf diesem Weg ist gegenwittig
ein Inder in New York, auf den Tausende von Anhiagern in
vierzig Weltstidten héren und dessen Monatsblatt « Zuriick
zur Gottheit» eine Auflage von 150 coo Exemplaren erreicht.

Religiose Erhebung oder fromme Versenkung werden aber
nicht nur von exzentrischen Gruppen Jugendlicher und junger
Erwachsener gesucht. Auch ziemlich oder vollig «normale»

Studierende und Erwachsene scheinen ein ganz neues Bediirf-

nis nach «Meditation» oder anderen Formen der «Selbstver-
wirklichung » zu entwickeln. Die «Internationale Meditations-
gesellschaft» "des Inders Mabarishi Mahesh Yogi zihlt in der
Welt etwa eine Viertelmillion Anhidnger und hat allein in
Miinchen schon iiber tausend Personen, meist junge Stu-
dierende, in die Technik der TM, der « Transzendentalen Me-
ditation», eingefithrt. Der Bewegung stehen allein in der
Bundesrepublik zweikundert ehrenamtliche Instruktoren zur
Verfiigung.

Die Zen-Bewegnng hat in Deutschland zwar noch kein eigenes
Kloster wie in Frankreich, aber die Einfilhrungen durch-
reisender Zen-Meister in der Berliner « Buddhistischen Gesell-
schaft» und im Hamburger «Haus der Stille» sowie eine Flut
von einschligigen Biichern, die vor allem vom riihrigen
O. W. Barth-Verlag herausgegeben werden, sichern auch dieser
Meditationstechnik eine weite Verbreitung. Die grundlegende
Einfithrungsschrift des japanischen Philosophen D. T. Suguki
in den Zen-Buddhismus, von C. G. Jung gerithmt und M. Heid-
egger begriiBit, erlebt gerade die funfte Auflage. Die fiir breite
Kreise bestimmten Zen-Ubungen, die Pater Enomiya-Lassalle
im Hetbst 1971 in der Katholischen Akademie in Bayern ab-
hielt, wurden von sechshundert Teilnehmern besucht. Auch
die Bildungskurse, die der bekannte Religionspidagoge K/e-

*In der Schweiz soll auf dem Seelisberg ein Schulungszentrum fiir diese
Bewegung errichtet werden.
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mens Tilmann tber die Hinfihrung anderer zur Meditation
anbietet, finden viel Echo.

Fragen an die Pastoral der Kirchen

Beide, die enthusiastisch-ekstatische Jesus-Bewegung wie auch
die meditative Welle, stellen die Pastoral der christlichen Kit-
chen in Frage und miissen sich andererseits von diesen Kirchen
auch Fragen gefallen lassen. Wie sind diese «Zeichen det Zeit»
zu deuten?

Zunichst wire es ungerechtfertigter Optimismus, wiirde man
in den beiden Bewegungen Anzeichen fiir eine machtvolle
«Riickkehr der Gétter» sehen, Signale einer umfassenden reli-
giosen oder christlichen Renaissance. Wohl tragen die beiden
Stromungen dazu bei, daB sich die dffentliche Meinung der
Religion gegeniiber wieder auf eine etwas positivere Einstel-
lung einpendelt. Aber stirker diirfte deren EinfluB — zahlen-
miBig wie qualitativ — nicht zu veranschlagen sein, und auBer-
dem gehoren die Krifte und Verhaltnisse, die von der. Volks-
kirche weg- und auf eine pluralistisch-sikularisierte Gesell-
schaft hingefiihrt haben, nach wie vor fest zum Grundbestand
der westlichen Kultur.

DaB Religioses und Christliches wieder Mode werden kann -
wenigstens in auffallenden Gruppen —, dieser Umstand trigt
freilich dazu bei, das Sozialprestige der christlichen (nicht un-
bedingt der kirchlichen!) Glaubensiiberlieferung bei den
Schiilern, Studenten und jungen Erwachsenen wieder aufzu-
bessern. Der damit neubegriindete oder vermehrte Erwar-
tungskredit gegeniiber dem Religiésen und Christlichen kann
einerseits missionarische Bemiithungen um der Kirche ent-
fremdete Gruppen erfolgreicher gestalten: einige, vor allem
evangelische Erweckungsprediger haben bereits das Gesprich
mit Jugendlichen, die der Jesus-Bewegung nahestehen, auf-
genommen oder versuchen, in GroBveranstaltungen oder
Heimtreffen im gleichen Wind zu segeln. Andererseits ist zu
erwarten, daBl die neuen teligi¢sen Bewegungen auch Impulse
geben fiir eine stitker meditativ und auf das Gefiihl aus-
gerichtete Bildungsarbeit bei den Kirchentreuen selbst. Letz-
teres wire nur zu begriifien.

Versiumnis in unserer Glaubenspidagogik

Eine halbwegs wache Pastoral muB sich nimlich von der
ekstatisch-meditativen Welle auf gefihrliche Liicken im eigenen
Angebot aufmerksam machen lassen. Wer bedenkt, 'daf ¢in
Gro8teil der Ankinger der neuen Welle getaufte Mitglieder der
groflen Kirchen sind bzw. waren, kann nicht leugnen, dall
deren Pastoral offensichtlich ein riesiges 1Vakunm hinterlassen
hat. Hunderte von Religionsstunden und Gottesdiensten, der
ganze Einflul eines (wie gearteten?) christlichen Eltern-
hauses — womit auf die groflen Versiumnisse in der Eltern-
bildung hingewiesen wird - haben offenbar den Erfolg ge-
zeitigt, daf sich viele Jugendliche und junge Erwachsene
religits vertrocknet und unterernihrt vorkommen.

Zwei Begebenheiten aus den USA ~sie hitten sich ebenso gutauch beiuns
zutragen konnen - sollen schlaglichtartig erhellen, worum es geht.
Chris Pike, 21jihriger Sohn eines Bischofs der Episkopalkirche, hatte
Marihuana-Genufl mit stindigem Fernsehen kombiniert und schilderte
seine Bekehrung zur Jesus-Bewegung mit diesen Worten: «Fernsehen und
Gras (Marihuana), das war mein Gott. Dann kam LSD, éstliche Religion_
und Bibellektiire wihrend des Rausches. Eines Tages sah ich Ted Wise
auf der Sproul Plaza in Berkeley sprechen. Er war der erste intelligente
Christ, den ich iiberhaupt sah. Da sagte ich: < Jesus Christus, ich will mich

2 The New Rebel Cry: Jesus is coming, in: «Time» vom 21. Juni 1971,
S. 42.



Dir hingeben und keinem anderen.» Es war eigentlich nichts passiert, abet
ich wuflte einfach Bescheid. Ich wuBte, dafl er mich in der Tiefe gepackt
hatte und dafl ich gerettet war. Damals ist der alte Chris Pike gestorben.
Ich bin ein neues Geschopf. »?

Als in San Diego eine Art katholischer Pfingstbewegung ins Leben gerufen

wutde, luden die Katholiken dieser Gruppe evangelische Pentekostalisten
cin, «um uns zu zeigen, wie man das auf ihre Weise macht. Die armen
Nonnen, die dabei waren, wutden sofort weill im Gesicht»!

Liutern und nicht verurteilen

Ist abet das Christentum, das diesen Jugendlichen «iibet-
zeugend » erschien, nicht extrem emotional? Leben sie nicht
eine bedenklich bediirfnisbestimmte, «funktionale» (G. I¥. All-
port) Religiositit? — Dieser Binwand weist gewi3 auf ein be-
deutendes Problem hin. Aber pastoral, glaubenspidagogisch
gesehen, liegt in der angedeuteten Fragwiirdigkeit gerade die
Aufgabe, der wir uns stellen miissen: Wenn wir die «schreck-
lich emotionalen» Menschen, die religiose Ekstatik suchen,
nicht als unheilbare Psychopathen abschreiben wollen, miissen
wir nach Mitteln und Wegen suchen, um ihre iiberstarken
affektiven Bediirfnisse in eine Religiositit zu integrieren, die
fiir intellektuelle Einsicht so offen ist, dafl emotionale Einseitig-
keit korrigiert werden kann. Eine realistische und verantwort-
liche Glaubenspidagogik begegnet den emotionalen Bediirf-
nissen, die in jeder konkreten Religiositit wirksam sind, nicht
negativ kritisierend, sondern helfend und reinigend.

Paulus hat die Enthusiasten in Korinth nicht abgeschrieben, sondern
erzogen. Det antike und mittelalterliche Mensch konnte nut dadutch
christianisiert werden, dafB die Kirche die zur Religiositat dringenden psy-
chischen Bediirfnisse — vor allem die Angst vor Tod, Naturgewalten und
Dimonen - nicht einfach abwiitgte, sondern zu reinigen suchte.

Die in den zwanziger Jahten propagiette « Exlebnis- und Wertpidagogik »
hat bei all ihrer Einscitigkeit wohl noch um diese Notwendigkeiten ge-
wuBt. Aber es scheint, dafl diese Weisheit iiber den gewaltsamen «Et-
neuerungen» matetialkerygmatischer, bibelkatechetisch-hermenecutischer
und gesellschaftspolitisch-ideologickritischer Art ganz in Vergessenheit
geraten ist. Auch die «Gott-ist-tot»-Theologie hat eher dazu beigetragen,
falsche Auffassungen kritisch aufzudecken, als dazu, sie psychisch wirksam
und in Kenntnis der aflektiven Note des heutigen Menschen umzuwandela.
Auf die Ansitze der zwanziger Jahre kann der Religionspidagoge erst
jetzt wieder zuriickzukommen wagen, da auch in der Diskussion um die
Cutriculumrevision wieder von «Affekterzichung» gesprochen wird.

Die offizielle Pastoral der theologischen Fakultiten, kateche-
tischen Fachzeitschriften und bischoflichen Lehrpline hat in
den letzten Jahrzehuten das Gefuhl in Religiositit und Glaube
mehr und mehr vernachlissigt, eine einseitig verstandesmifige
oder wenigstens fur psychologische Gesichtspunkte blinde,
sozusagen «theologistische» Bildungsarbeit betrieben und die
Ansprache des Gemiits frommen Traktitchen, siiBllichen Kit-
chenliedern, emotionalisierenden Volksfrommigkeitsbewegun-
gen und gefiihligen Glaubensboten mit dem nétigen Tremolo
in der Stimme iiberlassen. In dem Glauben, der so vermittelt
wurde, war vieles entweder Oberflichengefiihl oder aber
trockenes Wissen um {iberlieferte Formeln und rationaler
Beweis oder auch — im giinstigsten Fall — Erhellung des
Daseins in den allgemeinen Strukturen des Geistseins in einer
materiellen Welt mit Korperlichkeit, Gesellschaft und Ge-
schichtlichkeit. Von der seelischen Situation des Individuums
. oder der Gruppe wurde abstrahiert. So konnte keine konkrete
«Spiritualitit» entstechen. Es kam kaum zu einer Antwort des
Herzens, die vom Verstand erleuchtet und im emotionalen
Kernbereich von Gemiit und Gewissen verwurzelt war.

Weckung vitaler Exfahrung

Die Hinfithrung zu den «bewihrten» und «reifen» Formen
und Formeln religiésen und christlichen Lebens, wie sie in der
Jandliufigen religiosen Unterweisung (Akkulturation), Fiih-
rung und Prigung (Sozialisation) versucht wird, krankt oft
daran, daB sie den Jugendlichen und den jungen Erwachsenen

zu unvermittelt mit institutionalisierten Ausdrucksformen die-
ses religiosen Lebens konfrontiert (oder auch - aus Ent-
tiuschung — iiberhaupt nicht mehr wagt, tber einzelne Er-
lebnisse hinaus zu festen Formen und Aussagen zu fiihren).
Einzelne einfithlsame Praktiker haben darum immer schon
versucht, den langen Weg zwischen (zundchst vielleicht wenig
orthodoxen) Frommigkeitsformen und Glaubensformulierun-
gen junger Menschen und dem Gottesdienst und Credo der
Kirche unverkiirzt gehen zu lassen und mitzugehen.?

Nicht nur beim Kind, sondern auch beim Jugendlichen und jungen Et-
wachsenen mufl die religidse Erziehung immer wieder damit anfangen,
daB sie spontane und vitale religidse Evfabrung und religidses Erleben zu wecken
versucht. Nur wenn diese Weckung versucht wird, kann man auch behutsam
auf eine Aneignung kirchlicher Verhaltensformen und Glaubensformulie-
rungen (regelmifliges Beten, Mefibesuch, Beichte, Engagement in det
Gemeinde odet einer iiberpfartlichen Bewegung) hinatbeiten, Eine Glau-
benspidagogik ohne diesen Primat der Weckung wire gleichbedeutend
mit der Absicht, Leerformeln einzuprigen, iiber die Képfe hinwegzu-
reden und dutch sozialen Druck (vor allem Anetkennuag oder Verachtung
von seiten der Familie) zu konditionieren, «Dressate» (F. Kinke!) zu
schaffen.

Vitale religiése Erfahrung und Erlebnisfihigkeit sind ‘bereits
die erklirten Ziele neuerer Experimente, in denen versucht
wird, mit Jugendlichen und Erwachsenen zu meditieren.
Manche suchen Hilfe in der Ubernahme 8stlicher Meditations-
methoden, andere setzen auch sozusagen ausdrucksdiagnosti-
sche Verfahren ein: Collagen, Malen, Musik, anregende Zi-
tate. — Wer sich einmal bemiiht hat, beispielsweise bei gut
christlich erzogenen Studenten Exerzitien zu geben, weil3,
daB solche Grundlagenarbeit vorausgehen muf3, bevor man
mit biblischen Meditationen im strengen Sinn beginnen kann.
Die Pastoral sollte diese Bemiihungen also eher ausbauen als
beargwohnen. '

Verwurzelung im emotionalen Kernbereich:
Gefahren und Notwendigkeit

Man kann aber nicht iiberschen, dal} viele Teilnehmer von
Meditationstiibungen mehr um sich selbst als um die Wirklich-
keit «Gott» zu kreisen scheinen. In der Meditation suchen sie
zu einem guten Teil psychohygienische Hilfe (in Einsamkeit,
Strel, Depressionen, Zetrissenheit, Unruhe) oder sie betrach-
ten die Hinwendung zur Transzendenz als eine Art Mittel zu
irrationaler, schwirmerischer, psychedelischer Erhebung und
zur Sittigung ihres frustrierten Erlebnishungers.

Der kritische Betrachter mul3 sich fragen, ob das Meditation ist,
wenn Jugendliche nach einer kurzen Einstimmung durch
Musik odetr dhnliches am Boden liegend (der Vergleich mit
der Couch beim Psychotherapeuten dringt sich auf) in die
Stille rufen: «Ich bin frei; ich bin ganz ich selbst!» Befreiung
von einengenden Dressaten, Gewohnheiten und Zwingen als
Weg zu sensiblerer Selbstwahrnehmung und kreativer Selbst-
findung - sind das legitime Ziele einer meditativen Versenkung
und ekstatischer Gottesdienste, oder gehoren solche Aufgaben
nicht in das «Vorfeld » einer allgemeinen Psychagogik?

Es wire puristisch, so «sauber» zwischen eirem Vorfeld und
ciner «eigentlich religiésen» Mitte trennen zu wollen. Die
Erfahrungen mit gruppendynamischen Ubuagen und psycho-
therapeutischen Behandlungen haben erwiesen, daf3 neue reli-
gidse Ansprechbarkeit und Verwurzelung des Religitsen im
Steuerungskern der Persdnlichkeit vor allem in Verbiadung
mit solcher Wahrnehmungsverfeinerung und Einstellungs-
inderung wieder moglich wird. Dort wo die Selbsterfahrung
verfeinert und eingefahrene Denk- und Wertungsgewohn-

3 Wie dieser Weg durch nichtdirektive Gruppengespriche gefunden wer-
den kann und welche Stationen unter Umstidnden zu passieren sind, zeigt
J. Le Du, Katechese und Gruppendynamik, Luzern-Miinchen 1971. An-
dere Methoden mit ahnlicher Zielsetzung siche bei B, Grom, Methodisch-
didaktische Impulse fiir die religionspidagogische Praxis, Freiburg 1972.
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heiten einer Revision unterzogen werden, kann auch eine neue
Einstellung zur Transzendenz und unter Umstinden auch zur
Kirche heranreifen.

Sollen die in der Kindheit iibernommenen religidsen Vorstel-
lungen und Einstellungen nicht zu Randphinomenen der sich
bildenden Persénlichkeit verkiimmern, so muf} gerade in der
Jugend versucht werden, sie im WerdeprozeB3 der erwachsenen
Personlichkeit zum Absolutum, zur alles integrierenden Leit-
idee und Grundmotivation zu machen,* also im ganzen ProzeB
der Selbstfindung zu verwurzeln. Unsere Meditationen, Pre-
digten, Einkehrtage und Exerzitien — und auf seine Weise
auch der Religionsunterricht — werden also noch viel mehr als
bisher auch Hilfen zur religiés bedeutsamen Selbstwahr-
nehmung bereitstellen miissen.

Auflerdem miissen wir auch der Tatsache Rechnung tragen, daB der
Jugendliche — unbeschadet seiner geradezu rationalistischen Tendenzen —
nur das fiir wirklich hilt, was er auch erleben kann, und deshalb «Gott»
und «Christus» leicht fiir etwas Abstraktes und Unwirkliches halt. Reli-
gionspsychologischec Untersuchungen zeigen, daf die Glaubenszweifel
zwischen 14 und 16 Jahren besonders akut sind und die Hilfte der Mid-
chen und zwei Drittel der Jungen erfassen; daB sie mehr einer allgemeinen
affektiven Verunsicherung als Schwierigkeiten mit einem bestimmten
Glaubenssatz entspringen und daB eine der Hauptursachen in dem Gefiihl
zu suchen ist, der Glaube sei e twas Irreales.5 Wir miissen also auch ver-
suchen, das Erlebbare am Glauben deutlich werden zu lassen.

Eine Verwurzelung des Glaubens im Proze8 der Selbstfindung
und im emotionalen Kernbereich hat freilich immer auch mit
der ganzen Macht ungestillter Bediirfnisse im Menschen zu
rechnen. Die eingangs zitierten Bekenntnisse zu Jesus kommen

eindeutig (auch) aus einem ungestillten Erlebnishunger und-

Bediitfnis nach Freundschaft. Manche enthusiastisch-ekstati-
schen AuBerungen der Jesus-People bezeugen nicht nur Be-
“freiung von kreativititshemmenden Zwingen, sondern auch
vom Joch der Rationalitit, zu der uns die technische und ge-
sellschaftliche Entwicklung nétigt. Sind ihre tranceihnlichen
Verziickungen das mystische Element am verantworteten
«Sicheinlassen des Menschen auf die Transzendenz seines
eigenen Wesens» (K. Rabner), Ergriffenheit innerhalb eines
Glaubens, dessen Anliegen «ebenso radikal rational wie radikal
emotional »® ist, oder aber Flucht ins Traumhaft-Rauschhaft-
Irrationale,” ein biBchen Riickkeht (Regression) ins Paradies
vorrationaler, miitterlicher Einheits- und Gliickseligkeits-
erfahrung?® Religiositit als «unendliche Leidenschaft» (S.
Kierkegaard), wie sie die groBen religiésen Gestalten von den
Propheten bis M. Buber kennzeichnet — oder schlicht und
schlecht als Schwirmerei? Es wire. naiv, zu leugnen, dal
solche Entwicklungen durchaus angelegt sind — sowohl im
neuen Jesus-Enthusiasmus als auch im seriéseren Trend zur
Meditation (vor allem da, wo man sich weigert, iiber be-
stimmte Inhalte zu meditieren).

4 Vgl die Stellung des Religiésen in den Personlichkeitstheotien von G.
W. Allport, C. Rogers und E. H. Etrikson sowie die empitischen Unter-
suchungen von A. D. Woodruff: Personal values and religious back-
ground, in: «Journal of Social Psychology» 22 (1945), 141~147. Eine
grindliche Analyse dazu liefert der Beitrag von G. Milanesi, L’athéisme
des jeunes, in: J. Girardif].-F. Six, Des chrétiens interrogent I’athéisme,
Paris 1967, Tome I, vol. 1, 293-369.

8 Vgl. beispiclsweise P. Delooz, Une nouvelle enquéte sur la foi des col-
légiens en Belgique, in: «Nouvelle Revue Théologique» 85 (1965), 466-514.
8 P. Tillich, Systematische Theologic, Stuttgart, Bd. I (1956), 183.

7 Eine Flucht, die beispielsweise von Leslie Fiedler als erklirtes Ziel der
Pop-Literatut formuliert wurde: « Traum, Vision, Ekstase — das will dic
ncue Litetatur ... Es ist offenkundig, dafl Ekstase ein nicht erwartetes
SchiuBBprodukt des fortgeschrittenen technischen Zeitalters und der My-
stizismus ein Nebenprodukt der Naturwissenschaft darstellt.» Siehe
P. K. Kurz, Flucht in dic Maschinenwelt, in: «Publik» vom 9. Juli 1971,
S. 28.

8 Das bedeutet Ausschluf} der andern Erfahrung, daBl Gott auch der Ganz-
Andere und der’Fordernde ist. Vgl. dazu A, Vergote, Religionspsychologie,
Olten-Freibutg 1970, 191-220.
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Die neuen glaubenspidagogischen Ansitze in den Kirchen
sollten sich von diesen Beobachtungen warnen lassen: Der
Versuch, Religiositit im emotionalen Kernbereich der Per-
sonlichkeit zu verankern, darf nicht dazu fiihren, die Hin-
wendung zur Transzendenz im Bediirfnis nach egozentrisch-
lustbetonten Gefiihlen der Teilnahme am Unendlichen auf-
gehen zu lassen. Eine solche stark kompensatorische und
«funktionale» Religiositit verzerrt — wie G. W. Allport iber-
zeugend nachgewiesen hat — nicht nur die Realitit des transzen-
denten Du, sondern schmilzt auch dahin wie der Schnee in der
Friihlingssonne, sobald das betreffende Bediitfnis verschwindet
oder von einer andern Quelle (beispielsweise Erfolg in Beruf
und Liebe) gestillt wird. Viele Jugendliche kénnen mit Jesus,
dem «Freund», det in ihrer Pubertit alle Liicken ihres ein-
samen Herzens ausgefiillt hat oder Zuflucht in motralischen
Kimpfen war, mit 19 Jahren nichts mehr anfangen und
schimen sich unter Umstinden dieser Erinnerung an eine
iiberwundene Phase.

Weg zu einer gemiitsorientierten Glaubenspiidagogik

Miissen ‘wir also, um die Wirklichkeit zu treffen, an den
psychischen Bediirfnissen der Hoérer vorbei den Weg einer
rein intellektuell-theologischen Unterweisung gehen?

Natiitlich nicht. Denn erstens gibt es iibethaupt keinen Weg,
der an diesen Bediitfnissen vorbeifiihrt. Auch eine rein intel-
lektuell-theologische Unterweisung, die keinerlei emotionale
Wirkung anstrebt, wird von den Horern je nach ihren psychi-
schen Bediitfnissen abgewehrt oder selektiv aufgenommen und
umgedeutet. Sie verstirkt also durch ihren Mangel an psycho-
logischer Verdeutlichung nur die vorhandenen Fehleinstellun-
gen. Zweitens gibt es durchaus einen Weg, der zwischen der
Skylla einer «theologistischen» und der Charybdis einer auf
Bediirfnisse reduzierten Glaubensvermittlung hindurchfiihrt.

Die erste Etappe eines solchen Weges mifite wohl heiflen:
Anregungen zu einer umfassenden Standortbestimmung. Me-
ditationsreihen oder Einkehrtage konnten durchaus damit be-
ginnen, daB man sich zuerst einmal sein Lebensgefiihl oder die
gerade beherrschende Lebensthematik bewuBt macht (das
Ringen um die Berufsrichtung, um den Sinn der Erotik, um
meinen Platz in der Gesellschaft u. 4.). Das kann durch die
schriftliche Antwort auf entsprechende «personlichkeitsdia-
gnostische» Fragen, durch die Reflexion tber frithere Tage-
buchnotizen, dutch Collagen oder ihnliche Verfahren ge-
schehen.

Eine solche Standortbestimmung kann fiir alle weiteren Bemiihungen
cinen doppelten Beitrag leisten: Sie zeigt Punkte auf, an denen eine
religidse Orientierung angefragt ist, und sie macht seelische Bediirfnisse
so stark bewuflt, daBl cine gewisse teinigende Distanzierung und eine
Korrektur psychisch bedingter Fehltendenzen méglich wird. Die Kon-
frontation des Menschen mit geistbestimmter oder offenbarungsgegebener
religiéser Einsicht wirtkt dann am tiefsten auf die Psychodynamik des
Menschen ein, wenn diese zuerst cinmal bewullt gemacht worden ist.
Ohne BewuBtmachung gibt es gerade keine Konfrontation, sondern nur
Verdringung und Schizophrenie.

Zur Standortbestimmung mul} der Versuch treten, eine vitale,
nicht nur von Verstand und Wille, sondern auch vom emo-
tionalen Kernbereich gespeiste Religiositit zu wecken. Wie?
Ganz gewil nicht durch den Appell an die Lebensangst (etwa
im Stil des Rosenkranz-Sithnekreuzzugs: «Hier hilft nur noch
beten!»), an latente Schuldgefithle oder den Hunger nach
Gefiihlen, die — um mit M. Scheler zu reden — mehr zustind-
licher (lustverwandter) als gegenstindlicher intentionaler (z.B.
der Freude dhnlicher) Art, meht am subjektiven Etlebnis-
bediirfnis als am objektiven Wirklichkeits- und Wertgehalt
orientiert sind. Angesprochen werden sollen vielmehr jene
emotionalen Strebungen und Empfindungen, die «transitive
Gefiihlstegungen» (Lersch) sind, also — obwohl ganz in der



Psyche beheimatet — fiir wahre Transzendenz sehend und
offen sind: Freude, Wertempﬁnden ® Bereitschaft zur Ver-
antwortung, Suche ‘nach einem letzten Sinn, nach Geborgen-
heit und Glick, Offenheit zu dankbarer und We1terschenkender
Liebe, Ehrfurcht vor dem Absoluten, Eigenwertstreben, das
sich auf dessen Anspruch bezieht.

Man sollte ruhig verdeutlichen — freilich ohne den Hétetn eine subjektive
und iibetschwengliche Gefiihlstheologie aufzudringen —, was Wirklich-
keiten wie «Gott», «Menschwerdung», «Mitmenschlichkeit», « Euchari-
stiew u. a. fiir die metaphysische Aufmetksamkeit, die Mitschwingungs-

- fahigkeit, das Eigenwertstreben und die geistige Leidenschaft eines
Menschen bedeuten konnen. Besser als theoretische Erdrterungen eignet
sich fiir diesen Zweck das Zeugnis menschlich imponietender Zeitgenossen
oder groBer Gestalten aus der Kirchengeschichte.®

Aus der spontanen Freude iiber das Gelingen des Lebens kénnte das
Gefiihl «anonymer Dankbarkeity geweckt und zu bewufitem Dank an
den Schépfer und zur Bereitschaft zum Weiterschenken vertieft werden.t
So wiirde der Geschenkcharakter des Daseins, letztlich die Schépfungstat
Gottes, intensiver und vitaler erfahren als in reiner Kausalbetrachtung.

Einé emotional starke wie metaphysisch hellsichtige Erfahrung

ist schlieflich auch die Wirklichkeit eines unbedingten An-

spruchs im Gewissen und was daraus folgt: das Eilebnis,
durch Ubernahme von Verantwortung Werte zu schaffen,
sittlich schopferisch bzw. schuldig zu wetden.

Miilten wir im Religionsunterricht und in Meditationen mit
«anthropologischem Ansatz» nicht viel 6fter und vor allem
iberzeugender von jenen Erfahrungen ausgehen, die K. Jaspers
als «Grenzsituationen» analysiert hat? Oder auch von den
«Grundbedingungen der menschlichen Existenz»: Zeit, Tod,
Schuld, Geschlecht, in denen — nach J. Hergog-Diirck — der
Mensch zu einer von allen Seelenkriften getragenen Antwort
auf den Sinn des Ganzen (im einzelnen) herausgefordert wird?

9 Zu vergleichen mit dem Hinweis des Ignatius in den Exerzitien (Nt 2),
der Meditierende solle nicht viel Wissen suchen, sondetn die Dinge von
innen her verspiiren und verkosten.

10 Vgl. B. Grom, Methodisch-didaktische Impulse, Kap. IIL

1t Sjehe B. Schwarz, Uber die Dankbarkeit, in: J. Tenzler (Hrsg.), Wirk-
lichkeit der Mitte (Festgabe fiir A. Vetter), Freiburg 1968, 678-704.

SCHULREFORM IN TANSANIA

Unseze letzten beiden Artikel iiber die Schule (31. Oktober, 30. Novem-
ber 1971) haben groBes Echo gefunden. Det votliegende Bericht iiber
Tansania entstand unabhingig davon. Er zeigt aber, wie ein Land ver-
sucht, konkret mit jenen Schwierigkeiten fertig zu werden, von denen her
Ivan Illich und Leo Kunz ihre Uberlegungen entwickelt haben. Die gleich
anschlieBende Stellungnahme aus Indien ist eine Leserzuschrift, die sich —
bei aller Ubereinstimmung im Grundanliegen - kritisch zum bisher Ge-
sagten duflert. Red.

"Am 5. Februar 1967 gab Prisident Nyerere zusammen mit dem
Ausschuf3 der Nationalpartei TANU die Arusha-Deklaration
heraus (Arusha ist eine wichtige Stadt am SudfuBl des Meru):
Tansanias politisches Ziel ist die Schaffung eines sozialistischen
Staates. Als Grundlagen wurden an erster Stelle die Menschen-
rechte gesichert, mit besonderer Betonung der Gleichheit aller

Menschen; aus den Tansaniern soll eine egalitire Nation

werden. Dazu kommen die folgenden wichtigen Punkte:

p> Alle Biirger zusammen sind Eigentiimer aller natiirlichen
Bodenschitze mit der Verpflichtung, sie fiir die Nachkommen-
schaft zu bewahren.

p> Der Staat mulB eine wirkliche Kontrolle iiber die wichtigsten

Produktionsgiiter haben, um wirtschaftliche Gerechtigkeit zu’

sichern,

Konnte man nicht auch bei L. Tolstoi,'2 D. Hammarskiold,
A. Solscheniz yn sowie in V. E. Frankls «Arztlicher Seelsorge»
und #hnlichen Erfahrungsberichten letnen, wo der moderne
Mensch fast spontan nach einem absoluten Sinn in seinem
Streben und Handeln fragt, wie er diesen Sinn erlebt und wie
er ihm (in Arbeit, Freizeit, Leiden, Erotik und Todesangst)
lebensnah erschlossen werden kann>

Zum persdnlichen Stichwort

Wird die Grundlagenarbeit im eben angedeuteten Sinn ge-
leistet, dann verharrt sie sicher nicht in der heute oft anzu-
treffenden Angst vor konkreten Gegenstinden, Inhalten beim
Meditieren. Dann 16t sie den Meditierenden auch nicht bei
der Erfahrung eines diffusen Unendlichen und Ganzen?3 stehen,
sondern fiihrt ihn ~ ohne Bruch und Krampf — zum Dialog mit
dem personlichen transzendenten Du und dessen authentischer
Offenbarung in Jesus Chtistus.

Im Hinduismus empfangen die 16- bis 18jihrigen bei ihrer
Initiation von ihrem Lehrer einen Namen fiir Gott, der andern
nicht mitgeteilt wird und der dem Initiierten immer wieder
den seinem Temperament, seinen geistigen Fihigkeiten und
Bediirfnissen entsprechenden Zugang zur Gottheit zeigen soll.
Fiir spekulative Naturen kann dieser Gottesname beispielsweise
«All» heiBen, fiir affektive «Geliebter» oder dhnlich.’ — Es
wire nicht das getingste Ziel einer Hinfithrung zur Meditation
und iiberhaupt einer Glaubenspidagogik, in dhnlicher Weise —
weniger autoritir, mehr selbstverantwortlich und kreativ und
nicht ein fiir allemal, sondern fiir jede Phase neu - das persén-
liche Stichwort, den individuellen Zugang und Akzent des
religiosen Lebens entdecken zu lassen. B. Grom, Miinchen

N

12 Vgl G, Siegmund, Psychologie des Gottesglaubens. Auf Grund litera-
rischer Selbstzeugnisse, Miinsterschwarzach 1965.

13 Der vortationalen « Pattizipationsmentalitit» der Primitivreligionen ent-
sprechend und sozusagen (nach A. Vetgote) cine «prireligiose» Erfahrung,
die in sich sowohl auf eine animistische wie polytheistische, eine magische
wie theistische Entwicklung offen ist.

1 Vgl. G. W. Allport, The Individual and his Religion, New York-London
1967, 12.

p> Der Staat muBl aktiv in das Wirtschaftsleben der Nation
eingreifen, zum Wohl der Birger und zur Verhinderung der
Ausbeutung einer Person durch die andere und zur Verhin-
derung von Vermogensbildung, die sich mit einer klassen-
losen Gesellschaft nicht vereinen 14Bt.

Die Verstaatlichung der Banken und GroBunternehmen witkte
damals wie Blitz und Dontet aus heiterem Himmel. Wo liegen
die Griinde und Ziele dieser MaBnahmen?

J. K. Nyetere war schon von Beginn seiner politischen Kar-
riere an seiner ganzen Grundhaltung nach Sozialist, das heiB3t
es ging thm immer schon und vor allem um das Gemeinwohl.
Er wollte mit dem Ringen nach Unabhingigkeit dem ganzen
Volk und nicht nur einer kleinen privilegierten' Gruppe Frei-
heit bringen und damit Selbstbestimmung, Selbstvertrauen
und in etwa auch Existenzsichetheit. Tatsichlich aber muBte
er 1967 konstatieren, daB nur ein kleiner Teil der Bevolkerung,
die Parlamentarier, die Beamtenschicht, die Industrieatbeitet

“und ein Teil det Bauern mit ausgebauten Genossenschaften von

den gréBeren Moglichkeiten, die die Unabhingigkeit brachte,
profitieren konnten. Aber was geschah fiir die Masse der 9o 9,
Bauern? Er stellte fest, daB die Regierung nicht fihig war,
wirtschaftliche und soziale Gerechtigkeit zu verschaffen. Wo
fehlte es? Als Wurzel des Ubels wurde die menschliche
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Schwachheit, die Selbstsucht und Ichbezogenheit erkannt.

Vor allem der durch Ausbildung und Arbeitsstelle privile- -

gierte Mensch war zum Ausbeuter seines eigenen Volkes ge-
worden; aber auch der faule Nichtshabende wurde zum Aus-
beuter seiner verdienenden Verwandten. Also- Kampf der
Ausbeutung des Menschen durch den Mitmenschen - aber wie?

Doppelte Strategie

Im Zusammenhang mit der Arusha-Deklaration hat die Partei
Prinzipien fir den Aufbau von Ujamaa Villages, das heilt von
Genossenschaftsdorfern herausgearbeitet. Durch eine Kom-
bination von traditionellen Arbeitsweisen der GroBfamilie mit
besseren Anbau- und Bewisserungsmethoden und beseelt vom
Glauben an den Wert der Solidaritit, der gemeinsamen Arbeit
und gemeinsamen Verantwortung, sucht man mit allen Mitteln
die lethargische Masse der Bauern zu animieren und fiir ihre
eigene Entwicklung zu aktivieren. Zwar tauchten in letzter
Zeit an einigen Orten unerfreuliche Symptome von Radikalis-
mus auf, etwa mit der Begriindung: «Man muf} die Bauern
zum Guten zwingen.» Aber dies widerspricht den niederge-
legten Prinzipien. Nyerere hat wiederholt gesagt, da3 echte
Entwicklung nicht von auBlen, sondern nur vom Menschen
selbst kommen kann. Wenn dieser arbeitet, denkt, plant und
entscheidet, dann entwickelt er sich. Da es jedoch sehr schwer
ist, den Bauern Entwicklung und Fortschritt zu bringen, wenn
sie weit zerstreut wohnen, werden sie aufgerufen, ihre Felder
und Hiitten zu verlassen und zusammenzuziehen, um ein Ge-
nossenschaftsdorf zu bilden. So kann die Regierung den
Bauern wenigstens die Primarschule und ein Krankenzentrum,
Wasser und Straflen bringen und damit einen moglichen wirt-
schaftlichen Fortschritt. Bis jetzt sind es eben nur 50 % der
«schulpflichtigen » Kinder, die ein Schulhaus und einen Lehrer
haben. In diesen Dorfgemeinschaften ergibt sich erst die Még-
lichkeit, den Analphabetismus zu bekimpfen und die Schulen
zu einem Zentrum der Erwachsenenbildung auszubauen.

Doch das Hauptanliegen der Regierung und vor allem des
Prisidenten lag anderswo. Er selbst und viele seiner Kollegen
besuchten einst die Schulen der Kolonialregierung, deren Ziel
die Heranbildung einer moglichst zuverlissigen Beamten-
schicht fiir die Ausfiihrung der kolonialen Pline war. Untet-
dessen ist aber diese erste Gruppe der Intellektuellen zur privi-
legierten Schicht der Parlamentarier und zu anderen wichtigen
Posten aufgestiegen. Schule und Bildung wurden hochge-
schitzt als der sicherste Weg, um zur Quelle des Wohlstandes
vorzudringen: Examen, Diplome, gute Anstellung, sicherer
Lohn, gesicherte Zukunft. Die alten und die jungen Intellek-
tuellen sannen nur diesem Ziel nach, und die 95 9, die all
dies nicht hatten, wurden vergessen. Dabei zahlte die Regie-
rung die ganze Ausblldung auf der Mittel- und Hochschul-
stufe.

Das Privileg der Bildung zuriickzahlen

Schon 1966 hatte das Erzichungsdepartement Nyereres Parole
auf Plakaten in allen Schul- und Lehrerrdumen aufgehingt.
Mit fast prophetischer Wucht sprach Nyerere: « Jene also, die
dieses Privileg der hoheren Etziehung genieBen, haben die
Pflicht, das Opfer, das andere gebracht haben, zuriickzube-
zahlen. Sie gleichen einem Mann, der in einem hungernden
Dotf alle noch vorhandenen EBvorrite bekommen hat, damit
er die Kraft erhielt, gentigend Vorrite aus einem fernen Ort
zu holen. Wenn er diesen Vorrat in Empfang genommen hat,
seinen Briidern jedoch keine Hilfe bringt, ist er ein Verriter.
Und genau so wiirde es sich mit euch verhalten: Wenn junge
Minner und Frauen, die von diesem Volk eine Ausbildung
erhalten, sich aber iiber dieses Volk erhaben fiihlen, oder wenn
sie ihr Wissen nicht dafiir verwenden, um zur Entwicklung
dieses Volkes etwas beizutragen, dann verraten sie unsere
Vereinigte Republik. »

6

Der Vergleich wurde geschluckt. Et pafite aber nicht in die
Lebensauffassung der Studenten, und es wire wohl nichts ge-
schehen, wenn nicht drastischere Schritte unternommen woz-
den wiren.

1966 bestimmte das Parlament, daB jeder Student nach Ab-
schluB seiner Studien zwei Jahre National-Service leisten muf,
und zwar als Entgelt fiir das unentgeltliche Studium: zwei
Jahre nur mit 6o %, Lohn, drei Monate dauert der militirische
Unterricht, und die andern Monate miissen dort abverdient
werden, wo die Dienste der Studenten am meisten benétigt
sind, im abgelegenen Busch, wohin sie nie selbst gehen
wiirden. Wie reagierte die Jugend der Universitit auf diese
Ankiindigung? Sie revoltierte gegen diese Verpflichtung mit
einem Protestmarsch und einem Ultimatum. Nyerere wagte es,
fast dreihundert seiner «Elite» zu vetlieren. Sie wurden
augenblicklich von der Universitit entlassen, weil ihr Ton
anmafend und ihre Haltung unsozialistisch war. Diese Haltung
mufite ausgemerzt werden. Das Gemeinwohl mufBite als Wert
anerkannt und angestrebt werden. Aber wiederum wie?

Erziehung zur Selbstindigkeit

Im Frithjahr 1967, kurz nach det Arusha-Erklirung, verkiin-
dete J. K. Nyerere den neuen Erziehungsplan. Er konstatierte
zuniichst:

Die Erziehung vor 1967 war nicht den Bediirfnissen des Landes
angepalit. Der erste, dritte und fiinfte Jahresplan waren ein-
gestellt auf die Ausbildung der 10 %, die aus den Primarschu-
len in die hohere Bildung aufsteigen. Zwar ist in den Jahren
1961 bis 1967 die Zahl der Primarschiiler verdoppelt worden,
aber das Interesse def Planer war auf die Mittel- und Hoch-
schulstudenten gerichtet, Die Zahl der ersteren wurde auch
verdoppelt und die Zahl der letzteren sogar vervierfacht, um
moglichst schnell die Afnkamslerung der wichtigen Posten
durchfithren zu kénnen.

Aber ob dieses Zieles hat man die 9o %, jener Schiiler ver-
gessen, die nach vier oder sieben Schuljahren den Eltern
iiberlassen sind, die sehr wenig fiir sie tun konnen. Die Ge-
fahr der Abwanderung in die Stidte wird deshalb immer
drohendet. 150 coo Menschen und mehr vergroBern jedes
Jahr den Arbeitsmarkt, und doch kann Tansania die Zahl der
Lohnarbeiter von 360 ooo im Jahre 1969 nur auf 460 ooco im
Jahre 1974 erhéhen. Wo also soll die groB3e Zahl der Schulent-
lassenen aus der Primarschule Arbeit finden, auBler auf der
Scholle?

Aus diesem Grund muB es Tansania wagen, im Lehrplan der
Primarschule neue Wege zu gehen. Thr Hauptziel liegt nun
datin, daB Schule, Heim und Dotf eine Lebenseinheit bilden
sollen. Dazu wurde auch das Schulalter fiir Land- und Stadt-
kinder erhdht, damit auch hier soziale Gerechtigkeit gesichert
ist. Die Schiiler sollen fahig sein, nach AbschluB des 7. Schul-
jahres sich als Bauern und somit als wertvolle und produktive -
Mitglieder in die GroBfamilie oder in das Genossenschaftsdotf
einzugliedern. Der neue Lehrplan wird darum sehr viele
praktische Ficher aufweisen: traditionnelle und moderne An-
baumethoden, Ernihrungslehre, Hygiene und einfache hand-
werkliche Atbeiten.

Nyerere stellte weiter fest: Die Erziehung war nicht heimat-
und nicht volksbezogen. Es wurde zuviel Fremdes und Un-
nétiges gelernt. Die Kluft zwischen Gebildeten und Ungebil-
deten wurde immer gréfBer, und damit auch die Kluft zwischen
den «Habenden » und «Nichtshabenden ». Die natiirliche Folge
der Schulung war, wie auch in andern Entwicklungslindern, die
Bildung einer neuen Klasse, vor allem in den Stidten. Der

"« Wissens- und Verdienstdiinkel» verdunkelten vielen die

menschlichen Werte ihrer «ungebildeten» Verwandten. Dies



wurde oft als Verachtung empfunden. Die Schiiler der Inter-
natsschulen zogen es vor, wihrend der Ferien zu einem Ver-
wandten in die Stadt zu gehen statt in den primitiven Busch.
Oft griffen sie nicht zur Hacke, sondern schauten lieber zu.
Langsam begann auch das Volk die Studenten zu ignorieren,
sie nicht mehr als die seinigen zu betrachten. Die Isolation der
Intelligentia hatte begonnen und schmerzte auf beiden Seiten.

Man hat erkennen miissen, daB sanfte Methoden mit Vet-
- gleichen und Mottos, daB Artikel in Zeitungen und Anspra-

chen von Partei und Erziehungsbehdrde nicht zum erhofften .

Erfolg fithrten. Auch hier muBiten drastischere Wege gegangen
werden. Nyerere zeigte einen praktischen Weg auf, wie das
ganze Schulsystem das Gemeinschaftswohl, die wirtschaftliche
und soziale Gerechtigkeit fordern kann. Er stellte folgende
Prinzipien auf:

.» Die Arbeit muf} aufgewertet werden. Tansania ist arm und

" kann sich nur durch harte Arbeit aus der Armut heraus-
arbeiten, Also mul3 die Arbeit mit der Hand — Feldarbeit und
Handwerk - auf allen Bildungsstufen in den Stundenplan als
obligatorisch eingefithrt werden. '

p Tansania hat nicht viel Geld, aber viel Land. Das ermdglicht
die Steigerung der landwirtschaftlichen Produktion, und zwar
nicht nur zur Deckung des Selbstbedarfs, sondern auch fiir den
Export. Darum miissen die Studenten lernen, sich in den Pro-
duktionsprozeB des Landes einzugliedern, noch wihrend sie im
Studium sind.

p Die Studenten von heute sind die Fithrer von morgen. Sie
miissen darum auf allen Stufen zu selbstindigem Denken und
Handeln — daher die Parole: «Etziehung zur Selbstindigkeit» -
erzogen werden. Sie brauchen Mut und Initiative und auch
Sinn flir neue Experimente.

» Dazu kommt die Forderung zur Zusammenarbeit, zum
Team-Geist, zum bereitwilligen Einsatz; darum die Verpflich-
tung, wihrend der Schulzeit in Tagesschulen und vor allem
wihrend der Ferien fiir Internatsschiiler den Eltern, den Nach-
barn, dem Dorf mit Kopf und Hand Dienste zu leisten.

Die Unesco hat in einer Konferenz in Ghana diese Et-
ziehungsprinzipien gewiirdigt. Tansania ist der erste afrikani-
sche Staat, der es wagt, cine selbstindige Schulreform durch-
zufithren. Interessante Vergleiche gibe es, wenn man diese
Reform mit den Leitideen von Ivan Illich «Schafft die Schule
ab» konfrontieren wiirde.

Schulreform durch Lehrerreform

Tansania ist iiberzeugt, daB3 die Lehrer, wenn sie wollen, die
wertvollsten und wirksamsten Vermittler neuer Ideale sein
kénnen. Darum plant die Regierung Tansanias mit Hilfe der
Unesco und Unicef fiir 10 ooo Lehrer Kurse durchzufiihren,
um sie konktet erfahren zu lassen, daBl die obigen Prinzi-
pien realisierbar sind. Dazu kommt die wachsende Schar det
neuen Lehrer: 1969 waren es 1440, 1974 werden es 2850 sein.
Man setzt grole Hoffnung auf sie.

Im Dezember 1969, also schwach zwei Jahre nach der Arusha-Deklaration,

machte ich in Loitokitok cinen Kurs mit Studentinnen aus Kenia, Uganda
und Tansania. Alle Rassen watren vertreten. In dieser Outward-Bound-
School waren Gemeinschaftsgeist und Teamarbeit Hauptziel. Die Stu-
dentinnen aus Tansania fielen direkt auf durch ihre Atbeitshaltung, ihte
Dienstbereitschaft und ihten Gemeinschaftssinn. Die sozialistische Er-
ziehung hatte schon Friichte zu zeigen!

Obwohl eine lange Anlaufzeit notig war, um Lehrer und
Schiiler fir ihre neuen Aufgaben und Pflichten aufzuwecken,
ist doch schon vieles geschehen: In Feld- und Gartenbauy in
den Schulen, im Nihsaal . der Midchen, bei StraBenbau und
Bewisserungsanlagen, in Experimenten mit Hiithner- und
Kaninchenzucht, mit Abendklassen fiir Analphabeten. Aus-

stellungen an Nationalfesten, Wettbewerbe auf lokaler, re-
gionaler und nationaler Ebene wirken als groBer Ansporn.

Kein Prophet wird willig angehort

Es gibt cinige — vielleicht viele — seiner eigenen Leute, die
Npyerere als Kommunisten verschreien, weil ihnen seine Prin-
zipien nicht passen. Sie schitzten die alte Ordnung hoher, weil
sie sich darin besser bereichern konnten. Das Loblied auf
Fachwissen und Examenserfolg tont angenehmer als der Auf-
ruf zu selbstloser, harter Arbeit. Aber Nyerere sagt, er sei kein
Kommunist, er strebe wohl eine egalitire Nation an, aber et
lehne viele kommunistische Ideen ab. Sein Hauptziel ist das
Gemeinwohl und die Wiirde eines jeden. Er sagte: « Wir haben
keine Angst, unsere eigenen Wege zu gehen, selbst wenn iiber
uns ibel geredet wird» (aus der Ansprache an die Rektoren
an der Aprilkonferenz 1967).

Schwatze Wolken am Horizont

Es wire nicht objektiv, wiirde nicht auch darauf hingewiesen,
daB sich seit dem letzten halben Jahr der militirische Drill
stark intensiviert hat. Die Schiiler der Sekundarschulen wurden
mit Waffen ausgeriistet und erhalten militirischen Unterricht.
Ist das Ziel nur Selbstverteidigung gegen eventuelle Angriffe
von auBen? Dies wird als Grund angegeben, aber stehen noch
andere treibende Krifte dahinter? Erst die Zukunft wird Klar-
heit dariiber schaffen.

Fortschritt ist mehr als szialprodukt

Riickblickend miissen wir anerkennen, dafl Tansania mit den
20 Y%, des Staatsbudgets fiir Erziehung (im laufenden Fiinf-
jahresplan sind es 10 9,) vielen Lindern voransteht. Tansania
hat in diesen zehn Jahren die Zahl der Primar- und Mittel-
schiiler verdoppelt und die der Hochschulstudenten vervier-
facht. :

Fiinf Fakultiten der Nationalen Universitit sind schon aus-
gebaut und zwei weitere werden mit dem pragmatischen
Grundsatz geplant: nur so viele Hochschulstipendiaten wie
das Land nétig hat. Man will vermeiden, daB Diplomierte
keine Anstellung finden oder nur eine, die der Ausbildung

nicht angepaBt ist (Ubel Indiens).

Die Schulen sind alle integriert, alle Schulen fiir alle Rassen
und alle Religionen. Seit 1970 sind auch simtliche Missions-
schulen zu vollen Staatsschulen geworden. Der intelligente,
nicht der «teiche» Schiiler hat die bessere Chance oberhalb der
Primarschule.

Die Lehrerausbildung und der Ausbau der Schulen auf allen
Stufen stehen in einem gut abgewogenen Parallelverhiltnis.
Bis 1989 hofft man fiir 100 9, der schulpflichtigen Kinder
Lehrer und Schulen zu haben. Was fiir eine Anforderung: 1969
waren es 163 ooo ErstkliBler, 1989 werden es 6oo ooo sein!

Mit Hilfe von Kanada und der skandinavischen Linder witd
das Berufsschulwesen den Stadt- und Landbediitfnissen an-
gepalt und intensiv ausgebaut. Auf diesem Gebiet bestecht
noch ein seht groBer Mangel.

Tansania plant mutig und langfristig. Es strengt sich an, nicht
einfach das Sozialprodukt zu erhdhen, sondern den individuel-
len Menschen zu férdern. Es ruft darum auch jedermann im
In- und Ausland auf, mitzuhelfen und mitzuwagen.

J. Dibler, 3. Z. Baldegg

Dr. Jacinta Dihler arbeitete 116 Jahtre (1953-1969) innerhalb des tansani-
schen Schulsystems: in den Mittelschulen von Dat-es-Salaam und Kwito.
13 Jahre war sie Rektorin der St.-Josephs-Schule in Dar-es-Salaam. Diese
Schule leistete Pionierarbeit betreffs rassischer Integration der Schulen.
Dr. Dihler gehort dem Otden der Baldegger Schwestern an.



Traditionelle Schule, ein Unsinn?

«Das Kind mit dem Bade ausgeschiittet», diese Redeweise
dringt sich beim Lesen der zwei Artikel von Illich und Kunz
auf. Einer Kritik wird wohl sofort entgegnet, «so war es nicht
gemeint». Dabei sollte man beriicksichtigen, dafl die meisten
Leser keine Zeit fiir eine genaue Analyse haben, sondern nur
einen Eindruck gewinnen, der auf einem wichtigen Gebiet zu
Fehlentscheidungen fithren kann. Zum Beispiel weigert sich
Miseteor grundsitzlich, etwas fiir traditionelle Schulen zu tun,
- nicht wegen Illich, aber wohl aus ghnlichen Griinden.

Was tibersehen wird ist die Tatsache, daB wir alle viele Jahre
unniitzer Schulung etlebt haben und uns kaum in die Situation
des Massenanalphabetentums versetzen kénnen. Bis zu meinem
20. Lebensjahr in Deutschland habe ich einen einzigen Anal-
phabeten kennengelernt. Jetzt kdnnen von zehn Frauen, die
hier auf unserer Farm in Indien arbeiten, nur drei lesen und
schreiben, obwohl die Schule hier seit neunzig Jahren die
Tiren offen hat.

Was immer Revolutionire und Prophetensagen: Die allgemeine
Grundschule ist unbedingt notwendig. Um das durchzusetzen,
das heiB3t daB (1) a/le eine Grundausbildung erhalten, ist kein
Aufwand zu groB. Das Minimum dieser Grundausbildung (2)
muB vier Jahre dauern, sonst wird das Analphabetentum nicht
ausgerottet. Je komplizierter die Zivilisationsstufe, desto linger
muB die allgemeine Grundausbildung dauern. (3) Sie ist not-
wendig, weil nur sie das Werkzeug fiir die Weiterbildung
gibt, nimlich Lesen, Schreiben, Rechnen. Von dieser Stufe
kann man sicher nicht sagen, «die meisten bringen nichts mit,
.was ihnen fiir das Leben in ihrem Land niitzlich wire». (4)
Nur durch die Grundschule wird rechtzeitig die Motivierung
fiir Weiterbildung grundgelegt. Eltern, die selber nicht lesen
und schreiben konnen, sind oft nicht geneigt, ihre Kinder zur
Schule zu schicken, und bleiben zu arm, um auf die geringe
Erwerbskraft der Kinder verzichten zu kénnen. «Vierzig
Stunden fiir Erwachsene» stimmt nur, wenn geniigend Moti-
vierung da ist.

Der Satz «sie muB3 dem Menschen dienen und ihn zu einer
freien und gemeinschaftsfihigen Personlichkeit werden lassen»
ist nur zu wahr. (5) Ohne diese Grundschule ist aber weder
Freiheit noch Gemeinschaftsbefihigung méglich. Man mufl
die Unbeholfenheit eines Analphabeten erlebt und die Streitig-

keiten und das unsoziale Verhalten in den Dorf- und Stadtslums
gesehen haben — und die Notwendigkeit eines Zwanges zur
Schule fiir alle bedarf keines Beweises mehr. Menschen ohne
Grundschule werden oft Opfer gewissenloser Ausbeuter. Ohne
das Zusammengeworfensein mit Kindern aller Schichten wer-
den viele hochstens das Zusammenleben in der Sippe lernen,
aber nicht die echt menschliche Riicksichtnahme- und Hilfs-
bereitschaft, die nicht auf Belohnung rechnen. Darum ver-
langen wir als Missionare noch mehr, nimlich Religion, oder
wenigstens die Erginzung des Elternhauses durch Charakter-
schulung.

.

Das Problem fingt eigentlich erst mit der Mittelschule an. Wie
lange soll die Grundschule dauvern? Wie die Mittelschule auf-
spalten und in sich aufgliedern? Wie die Hochschule gestalten?
In der Kritik dieser Stufe werden drei Richtungen vermischt:

> Anti-Humanismus (in Europa gegen Latein und Griechisch,
in Indien gegen Sanskrit als Pflichtficher).

> Anti-Utilitarismus (die Schule als Rekrutenschule fiir die
Industriearmee wird abgelehnt).

p> Anti-Establishment (aus Ubers:‘ittjgung wird das Bestehende
abgelehnt, und es wird nach immer neuen Formen gesucht).

In beiden Artikeln sind diese drei Richtungen, die alle aus
einem berechtigten Anliegen hervorgehen, vermischt. Wie so
oft wird auch hier die Losung in einem Sowohl-Als-auch liegen.
Denn wir brauchen Menschen mit Weitblick und Umsicht,
mit «vision», die nicht durch enges Fachstudium erreicht
werden kann. Wir brauchen solide Handwerker, Fachleute mit
griindlichem Fachkonnen und Fachwissen. Und wir miissen
nach neuen Formen suchen.

«Meine Kinder sollen es einmal besser haben» ist und bleibt
fiir viele die Hauptmotivierung der Schulung und des Stu-
diums. Solange der Arbeitsmarkt in den Entwicklungslindern
aus Stellensuchenden besteht, ist die Uberbetonung der Ex-
amina und der akademischen Grade kaum zu vermeiden, und
eben dagegen richtet sich heute die eigentliche Revolte. We-
gen dieser Uberbetonung ist in der Schule etwas falsch. Det
Fehler liegt nicht so seht bei der Schule und den Erziehern,
die meistens in einer staatlichen Zwangsjacke stecken, sondern
bei der Gesellschaft, die dem Herrn Doktor die Tiiren 6ffnet
und dem nur Weisen und Erfahrenen die Tiiren verschlieBt.

Hubert Sixt, Kendal, Indien

DIE BEDENKEN GEGEN EINEN AUSSCHLIESSLICH

GEWALTFREIEN WIDERSTAND

Theodor Ebert* fordert von den neutralen Staaten die Abriistung.
Seiner Meinung nach sollten diese mit dem guten Beispiel des
Machtverzichtes vorangehen. Da die GroBmichte, insbeson-
dere die Sowjetunion und China, nicht daran denken, diesem
Beispiel zu folgen, sondern ihre militirische Riistung unter
Anspannung aller Krifte verstirken, liuft die Forderung Eberts
auf eine einseitige Abriistung der Neutralen hinaus. Diese sollen
sich einem Aggressor zuniichst kampflos unterwerfen, um dann

nach der Besetzung ihres Gebietes zu versuchen, die Besetzungs- -
macht durch gewaltfreien Widerstand zum Abzug zu bewegen.

Ebertdefiniertdiesen gewaltfreien Widerstand im engsten Sinne:
Streik und Sabotage gehoren nach seiner Umschreibung nicht
dazu. Ebert lehnt den von uns in Aussicht genommenen Ab-
wehrkampf in Notwehr gegen einen unprovozierten Angriff ab.
Aber auch als Mittel unserer Strategie der Kriegsverhiitung
will er die Armee nicht gelten lassen.

*Der vorliegende Artikel ist eine Antwort auf die Ausfiihrungen von
T. Ebert in der «Orientierung» vom 15./31. Dezember 1971, S. 257 ff.
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Ebert bezieht sich in seinem Aufsatz ausdriicklich auf die
Sechweiz. Seine Thesen sind daher im folgenden unter den
Aspekten der schweizerischen Politik und Strategie zu erértern.
Das hat den Vorteil, daf sich die Diskussion nicht in ‘Theorien
verliert, sondern auf dem Boden der Wirklichkeit bleibt.

Die grundsiitzlichen Argumente Eberts fiir einen
gewaltfreien Widerstand

Da mir nur ein begrenzter Raum zur Verfiigung steht, muf3
ich mich auf eine knappe Stellungnahme zu seinen wichtigsten
Uberlegungen beschrinken, ohne seiner Systematik zu folgen.

1. Das Hauptargument fiir den gewaltfreien Widerstand lau-
tet: Durch den Verzicht auf einen Abwehrkampf kénnten wir
unserem Land die Schrecken des Krieges ersparen. Diese Fest-
stellung ist richtig, Um den Preis der freiwilligen Unterwerfung
unter einen Aggressor ist der «Friede» immer zu haben. Die
groBen Eroberer — von Alexander iiber Napoleon I. bis zu
Hitler und Stalin — waren friedfertige Minner, solange man



sich ihrem Willen fligte. Die Frage ist nur, ob der «Friede»,
den uns eine totalitire Diktatur aufzwingen wiirde, mehr wire
als «Friedhofsruhe »! Fiir uns ist nur ein Friede in Gerechtigkeit
sinnvoll. Obschon wir die Schrecken eines Krieges klar erken-
nen und daher alles unternehmen, um unsere Freiheit wenn
immer méglich ohne Krieg zu erhalten, ziehen wir den Ab-
wehrkampf einem Zustand bloBen Vegetierens unter fremder
Tyrannenherrschaft vor.

Dieser wiirde uns tibrigens keineswegs davor schiitzen, Krieg
fithren zu miissen. Nur wiirden wir nicht meht fiir die Freiheit
unseres Landes kiimpfen, sondern fiir die Interessen der uns
beherrschenden Macht zur Unterjochung anderer. Das sollten
sich die Dienstverweigerer merken, die ihrem eigenen Land
nicht dienen wollen, aber nach dessen Eroberung gezwungen
wiren, im Dienste unsetes Unterdriickers zu den Waffen zu
greifen. Dieser wird sie nicht schonend behandeln. In den
kommunistischen Staaten gibt es keine erlaubte Dienstver-
weigerung. Mir scheint: Wenn schon Krieg, dann lieber zum
Schutz unserer Unabhingigkeit, als unter den Fahnen einer
totalitiren Diktatur! ;

Ebert iibersicht, daB fiir uns der Kampf nur «ultima ratio»
nach Erschopfung aller Moglichkeiten der Kriegsverhiitung
wite. Zunichst ist es die Aufgabe der Armee, durch ihre
Existenz und Bereitschaft unserem Land ein Leben in Frieden
und Freiheit zu ermoglichen. Wiirden wir, dem Rate Eberts
folgend, einseitig abriisten, so wiirden wir auf unser wirk-
samstes Mittel der «Dissuasion» verzichten.

2. Unter Berufung auf den Grafen Baudissin und Alistair Buchan
behauptet Ebert, die Eroberung von Territorien sei heute kein
Kriegsziel mehr. Damit will er uns glaubhaft machen, die
Schweiz habe keinen Angriff mit dem Ziel der Besctzung ihres
Gebietes zu befiirchten. Diese These Eberts widerspricht je-
doch der Erfahrung. Warum hat die UdSSR in der Tschecho-
slowakei interveniert, wenn — nach seiner Auffassung — der
Besitz dieses Landes strategisch keine Rolle spielen wiirde?
Weshalb etablierten sich-die Chinesen in Albapien? Was hitte
das systematische Vortasten der Russen im Nahen Osten und
auf den Weltmeeren fiir einen Sinn, wenn die Auffassung
Eberts richtig wire? Warum versucht die Nato, Malta zu
halten? Warum zahlen die USA Spanien groBe Summen fiir

Stiitzpunkte? Weshalb kam es zu der gefihrlichen Konfronta-’

tion zwischen den USA und der UdSSR um Kuba, wenn diese
Insel nicht als strategischer Vorposten des Kommunismus
dienen sollte?

3. Ebert glaubt, die «dynamische Weiterarbeit (!).ohne Kol-
laboration» werde die Besetzungsmacht zur R4umung des von
ihr eroberten Landes veranlassen. Das ist eine bloBe Behaup-
tung, ohne jeden Beweiswert. Aber selbst wenn sie richtig
wire, ist die These Eberts fragwiirdig. Warum sollen wir den
Feind freiwillig in unser Gebiet eindringen lassen und alle
Risiken und Leiden einer fremden Gewaltherrschaft auf uns
nehmen, statt zu versuchen, den Gegner von unseren Grenzen
fernzuhalten? Die von Ebert ethoffte spitere Befreiung macht
die Schrecken der Besetzungszeit nicht ungeschehen! Es
scheint mir sinnvoller, unter Einsatz a/fer Mittel (nicht #ur der
Androhung eines gewaltfreien Widerstandes, sondern auch
unserer militirischen Kampfkraft) jeden potentiellen Feind
von einem Stof in die Schweiz abzuhalten, indem wir ihm
demonstrieren, dafB sich der Angriff nicht lohnt. Die einseitige
Abriistung wire eine Einladung, unser Land in Besitz zu neh-
men. Sie wiirde unserer Neutralititspflicht widersprechen, die
uns gebietet, jeder kriegfiihrenden Macht den Zugriff auf unser
Gebiet zu verwehren. Unsere Neutralitit ist nur als wehrhafte
Neutralitit denkbar. Ein Verzicht auf die Armee schiife ein
Vakuum, in das fremde Macht einstrémen wiirde.

4. Ebert weist darauf hin, daf3 es Situationen geben kann, in
denen die Aufnahme oder die Fortsetzung des Abwehrkampfes

nicht méglich ist. Als fiktives Beispiel nennt er den Fall, daf3
das nationalsozialistische Deutschland im Zweiten Weltkrieg
den Endsieg errungen hitte. Solche Lagen sind denkbar. Es
konnte sein, daB militirischer Widerstand von vorneherein als
sinnlos erschiene, oder dall wir angesichts der Gefahr, die
Substanz unserer Bevolkerung der Vernichtung auszusetzen,
zum Abbruch des Kampfes gezwungen wiren. Es gibt Gren-
zen einer sinnvollen militirischen Abwehr, Aber es handelt
sich um extreme Grengsitnationen. Bs wire falsch, unsere Strate-
gie auf sic auszurichten, Die Tatsache, dafl wir vielleicht ein-
mal gezwungen sein kénnten, vom Einsatz der Armee abzu-
sehen und von Anfang an zum Widerstand gegen die Be-
setzungsmacht iiberzugehen, ist kein Grund zum Verzicht auf
den Abwehrkampf in den Fillen, in denen er mdglich etscheint.
Vor allem besteht wegen solcher theoretisch denkbaren, aber
wenig wahrscheinlichen Grenzsituationen kein Anla3, unsere
militirische Riistung als wirksamstes Mittel der «Dissuasion»
preiszugeben. '

5. Ebert hilt offensichtlich einen Abwehrkampf von vorne-
herein fiir aussichtslos. Er ubersicht, daf} es politisch nicht
notwendig ist, den Feind zu besiegen. Es geniigt, durch einen
hartnickigen, lange dauernden Kampf und den sich daran an-

- schlieBenden passiven and aktiven Widetstand (in allen seinen

Spielarten!) die Pline des Gegners zu durchkreuzen. Zeit-
verlust, die Gefihrdung seines politischen Prestiges, falls es
ihm nicht gelingt, rasch mit uns fertig zu werden, sowie ein
Ausfall an Kimpfern und Material konnen sich fiir den An-
greifer gefihrlich auswirken. Man kann einen Krieg militirisch
vetlieren und dennoch politisch gewinnen. Ein Volk, das sich
gegeniiber einer totalitiren Diktatur — unbekiimmert um den
dufleren Erfolg — zur Wehr setzt, ist letzten Endes immer noch
besser daran, als wenn es sich — dem Ebertschen Rezept fol-
gend ~ kampflos untetwitft. So billig, wie Ebert glaubt, ist die
Freibeit nicht gu baben!

6. Ebert meint, die andern Neutralen, in erster Linie Oster-
reich, wiirden seinem Postulat entsprechend- abriisten. Er
fordert uns auf, diesem Beispiel zu folgen. Selbst wenn Oster-
reich abriisten sollte, wire dies kein Grund, unsererseits auf
eine militirische Landesverteidigung zu verzichten. Wir wer-
den — unbekiimmert um die Entscheidungen anderer Staaten,
die ihre Entschliisse selber verantworten miissen — den Weg
gehen, den wir unter Berticksichtigung unserer politischen und
strategischen Lage fiir richtig halten.

Die historischen Erfahrungen

Zur Untesstiitzung seiner These beruft sich Ebert auf histori-
sche Beispiele. Er tut es in einer Art und Weise, die nicht
unwidersprochen bleiben datf. Vorweg einige Bemerkungen
zu den von ihm erwihnten Fallen:

1. Det Putsch von Kapp und General von Liittwity (1920) wat
eine schlecht vorbereitete, dilettantisch gefiithrte und von
vorneherein zum Scheitern verurteilte Aktion. Die Aufrithrer
konnten sich nur in Berlin der Herrschaft bemichtigen. Das
ganze Land war gegen sie; die Reichswehr unter Seeckt ver-
hielt sich neutral. Unter diesen Umstinden geniigte der Streik
(den Ebert ausdriicklich ablehnt!), um dem Unternehmen ein
rasches Ende zu bereiten. Das Scheitern des Putsches sagt
iber die Aussichten des gewaltfreien Widerstandes gegen eine
militirisch starke, riicksichtslos vorgehende Besetzungsmacht
nicht das geringste aus.

2. Der Widerstand im Rubrgebier (1923) bereitete zwar den
Franzosen und Belgietn Schwierigkeiten. Aber er multe von
der deutschen Regierung aus finanziellen, wirtschaftlichen und
politischen Griinden abgebrochen werden. Einen Erfolg hat
er nicht gezeitigt. Ubrigens fehlte es im Ruhrgebiet nicht an
Sabotageakten und Attentaten der Widerstandskimpfer.



3. Die Widerstandsbewegungen wibrend des Zweiten Weltkrigges
waren politisch bedeutsam, aber ihr militirischer Erfolg war
begrenzt. Zur Befreiung von der deutschen Herrschaft gentig-
ten sie nicht. Diese war dem Sieg der allilerten Armeen zu ver-
danken. Eine ernsthafte Gefihrdung der Besetzungsmacht be-
stand nur dort, wo die «Résistance» iiber den gewaltlosen
Widerstand hinaus zur bewaffneten Aktion iberging. Am
witksamsten war der Kleinkrieg der Russen und Jugoslawen.
Dozt handelte es sich aber um Kampfhandlungen, von denen
Ebert nichts wissen will.

4. Der Hinweis auf Ddnemark und Norwegen ist nicht schliissig.
Der Sachverhalt war anders, als ihn Ebert ansieht: Dinemark
hatte praktisch abgeriistet; Norwegen besafl eine Armee, aber
es verpachlissigte seine Verteidigung. Es wire ein leichtes
gewesen, die schmalen, tief in das Festland reichenden Fjorde
zu sperren und eine Landung deutscher Fallschirmjiger auf
den wenigen Flugplitzen zu verhindern. Hitten die Dinen und
Norweger ihren Abwehrkampf richtig vorbereitet, was durch-
aus als moglich erscheint, so wiren beide Linder aller Wahr-
scheinlichkeit nach vom Krieg verschont geblieben. Diedeutsche
Offensive war ein duBerst riskantes Unternehmen. Hitler durfte
den Angriff nur wagen, weil er wullte, daB kein ernsthafter mili-
tirischer Widerstand zu befiirchten sei, Dinemark und Nor-
wegen sind — entgegen der Interpretation Eberts — ein typisches
Beispiel dafiir, wohin die von ihm propagierte Abriistung oder

- eine Vernachlissigung der Abwehrmafinahmen fithren: nim-
lich dazu, daB das betreflende Land zum Kriegsschauplatz
fremder Michte wird.

5. Auch der Hinweis auf die Tschechoslowakei (1968) verstoBt
gegen jede Evidenz. Es liegt mir fern, die tapferen Demonstra-
tionen des tschechischen Volkes gegen den Eindringling ge-
ringzuschitzen. Aber sie hatten letzten Endes keinen Erfolg.
Die Russen waren raffiniert genug, zunichst den Dingen
scheinbar ihren Lauf zu lassen, statt auf die AuBerungen der
Feindschaft massiv zu reagieren. Sie wuflten, dafB sie am lin-
geren Hebelarm saBen und warten konnten. Es gelang ihnen,
den Widerstand der Tschechen mit Hilfe ihrer Anhinger (an
denen es auch in der Schweiz nicht fehlen wiirde) beinahe
unmerklich auszumanévrieren. Die Tschechoslowakei muf
sich heute der russischen Gewaltherrschaft fiigen und alle
Ligen und Gemeinheiten wohl oder iibel ertragen. Nichts
spricht fir eine Befreiung des ungliicklichen tschechischen
Volkes in absehbarer Zeit. Wir Schweizer haben keinen Grund,
dem Rat Eberts zu folgen und das Schicksal der Tschechen auf
uns zu nehmen.

AuBer den von Ebert angefithrten, wenig iiberzeugenden Bei-
spielen gibt es eine Reibe von Tatbestinden, die er verschweigt, weil
sie seiner These klar widersprechen:

> Finnland wire ein fiir allemal unter russische Herrschaft
gelangt, wenn es auf militidrischen Widerstand verzichtet hitte.
Finnland hat den ihm aufgezwungenen Winterkrieg (1939/40)
zwar militirisch verloren, aber politisch gewonnen. Sein ziher,
lange dauernder Abwehrkampf veranlaflte Stalin, einer Kom-
promiBlésung zuzustimmen, die den Finnen ihre Unabhingig-
keit belief. Estland, Lettland und Litauen, die sich nicht
wehrten, sind dagegen — wohl endgiiltig — untergegangen.

D> Tibet vermag sich trotz der bewundernswerten Haltung
des Volkes nicht vom chinesischen Joch zu befreien.

p Laos und Kambodscha, die nicht gewillt odet nicht
fihig waren, ihr neutrales Gebiet wirksam zu verteidigen,
miissen die Operationen fremder Krifte in ihrem Land dulden.

> Was wite aus Israel geworden, wenn es die arabischen
Armeen hitte in sein Tertitorium vorstoBen lassen, um sich
nach der Besetzung mit einem gewaltfreien Widerstand zu be-
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gniigen? Es braucht nicht viel Phantasie, sich die Folgen eines
solchen Verhaltens vorzustellen.

> SchlieBlich die Schweiz: Dreimal (1870/71, 1914/18 und
1939/45) haben wir dank unserer militirischen Ristung dem
Land den Kirieg ersparen und unsere Unabhingigkeit und
territoriale Integritit wahren konnen. Mit der Androhung
eines «gewaltfreien Widerstandes» hitten wir den potentiellen
Gegner in keinem Fall am Einbruch in unser Gebiet verhindert.
Nur die Erkenntnis, daf fiir die Eroberung der Schweiz ein zu
hoher Preis zu bezahlen war, hat Hitler zum Verzicht auf den
Angriff bewogen.

Es geht nicht an, diese schfissigen Beispiele beiseitezulassen,
nur weil sie nicht in das Ebertsche Konzept passen.

Die wirkliche Bedeutung des gewaltfreien Widerstandes

Die Ablehnung einer einseitigen Abriistung der Schweiz hin-
dert uns nicht, die Bedeutung des gewaltfreien Widerstandes
objektiv zu wiirdigen. Auch meiner Meinung nach kommt
ihm als Mittel zur Verhinderung einer geistigen Assimilierung
durch die Besetzungsmacht eine betrichtliche - allerdings be-
schrinkte ~ Wirkung zu. Die Schilderung des tapferen Ver-
haltens der norwegischen Lehrer (die iibrigens wenig Neues
aussagt) bedeutet fiir uns eine Aufforderung, es den Noz-
wegern gleichzutun, falls unser Land vom Feind besetzt
werden sollte.

Im Gegensatz zu Ebert bin ich jedoch der Ansicht, daf} ein
hartnickiger militirischer Abwehrkampf die beste Voraus-
setzung fiir den auf eine Besetzung unseres Landes folgenden
passiven und aktiven Widerstand bildet. Eine kampflose Un-
terwerfung ist psychologisch kein guter Ausgangspunkt fiir
eine Aktion nach dem Vorbild der norwegischen Lehrer.
Norwegen hat 1940 gekimpft und beabsichtigt, gestiitzt auf
die damaligen Erfahrungen, auch in Zukunft zu kimpfen, also
keineswegs dem Rate Eberts zu gehorchen. Die von Ebert
erwihnte Tatsache, daf} sich die feindlichen Streitkrifte nach
einem harten Kampf unserem Volk gegeniiber riicksichtsloser
verhalten wiirden als nach einem «friedlichen» Einmarsch, ist
in dieser Hinsicht von Bedeutung. Je grausamer der Feind uns
gegeniiber seinen Terror zum Ausdruck bringt, desto sicherer
ist die Reaktion. Wer nichts mehr zu verlieren hat, wehrt sich
am wirksamsten.

Entscheidend ist, dal der gewaltfreie Widerstand trotz seiner
unbestrittenen Bedeutung keine Alternative zur militirischen
Riistung sein kann. Seine kriegsverhiitende Wirkung wire zu
gering. Keine totalitire Macht wiirde sich durch ihn allein
abhalten lassen, unser Land zu besetzen. Der Einwand, Grol3-
britannien habe Indien und Irland riumen miissen, weil es den
gewaltlosen Widerstand des indischen und irischen Volkes
nicht ertragen hitte, {ibersieht, daB die Englinder sich nur
deshalb in den besetzten Gebieten nicht behaupten konnten,
weil sie aus politischen und ethischen Griinden auBerstande
waren, ihre Macht riicksichtslos auszuiiben. Die Proteste in
der ganzen Welt und - vor allem — im eigenen Land hinderten
sie daran. Eine kommunistische Macht aber wiirde keine Hem-
mungen kennen. Im tibrigen ist zu sagen, dal} in Indien und
Irland neben dem gewaltlosen Widerstand auch Gewalt an-
gewandt wurde. Mir schiene es falsch, im Rahmen unserer
Strategie nur ez Mittel der Kriegsverhiitung zu gebrauchen.
Wit tun gut, die gange Skala unserer Maglichkeiten — von einer
zielbewuBlten AuBenpolitik iiber wirksame SchutzmaBnahmen
bis zur militirischen Riistung — auszuniitzen, um unserem Land
den Krieg oder die Besetzung durch eine fremde Macht zu
ersparen. Nur das Ausspielen a//er unserer Triimpfe verspricht
Erfolg. Gewaltfreier Widerstand kann daher nur ez Faktor
neben vielen anderen sein.



Die Motive Eberts

Ein Blick auf die Seiten 14 und 23 zeigt deutlich, daB das
primdre Anliegen Eberts die Abriistung und nicht der gewalt-
freie Widerstand ist. Er lehnt prinzipiell die militirische Lan-
desverteidigung ab. Deshalb sucht er nach einer Methode, die
den Verzicht auf einen bewaffneten Abwehrkampf erméglichen
soll. Das ist sein gutes Recht. Aber der objektive Wert seiner
Argumentation zugunsten eines gewaltfreien Widerstandes
wird durch seine  priori feststehende Abneigung gegen unsere
militirische Landesverteidigung beeintrichtigt. Ebert ist kein
unbefangener Zeuge fiir die Wirksamkeit des gewaltfreien
Widerstandes.

Da die Griinde fiir eine einseitige Abriistung fiir sein Denken
charakteristisch sind, méchte ich mich abschlielend kurz mit
ihnen auseinandersetzen.

Eberts Einstellung zu unserer staatlichen
Unabhingigkeit "

Ebert betont, er wolle «die hersschenden Ideologien (!) beim
Wort» nehmen, um ihre «inneren Widerspriiche » aufzuzeigen
(8. 14). Den Schutz unseter Freiheit 1at er nur als Arbeits-
hypothese gelten. Unsere Unabhingigkeit ist ihm kein echtes
Anliegen. Fir die weit iiberwiegende Mehtheit des Schweizes-
volkes bedeutet sic jedoch eine existenzielle Notwendigkeit.
Sie erlaubt #ns, zu bestimmen, was in unsetem Land als Recht
und Unrecht gelten soll, und unseren Lebensstil selber zu
wihlen. Thr Verlust wiirde uns dem Diktat einer totalitiren
Macht aussetzen. Was das hei3t, zeigt das Beispiel der Tsche-
choslowakei deutlich genug.

Eberts Ablehnung unserer Armee

p Ebert betrachtet die schweizerische Armee als Mittel gur
Befriedigang wirtschaftlicher Interessen der Industrie. Seine Betrach-
tungsweise mag fiir eine GroBmacht eine gewisse Berechtigung
haben. Fiir unsere ganz anders gelagerten Verhiltnisse ist sie
abwegig. Unsere militirische Landesverteidigung dient nicht
konjunkturpolitischen Zwecken, sondern dem Schutz unseres
Landes vor duBerer Bedrohung.

> Ebert glaubt, der Militdrdienst gefihrde unser demokratisches
Denken und Empfinden. Darin tiuscht er sich. Von undemokra-
tischen Einfliissen der Armee ist trotz ihrem notwendigerweise
hierarchischen Aufbau in unserem Land keine Rede. Als sich
in den Jahren 1940/41 Anzeichen eines «absoluten Soldaten-
tums» bemerkbar machten, wurden sie sofort im Keim er-
stickt. Der Dienst in unserer Miliz ist ein wertvolles Integra-
tionselement. Er schafft einen Kitt zwischen Schweizern ver-
schiedener Sprache, Konfession und sozialer Herkunft. Ohne
die Armee wire die Eidgenossenschaft in kritischen Zeiten
(wie etwa 1914/18 angesichts des Grabens zwischen Deutsch
und Welsch) in ihrem Bestand bedroht gewesen. Es ist be-
greiflich, daf3 Ebert, der unsere Armee nicht aus personlicher
Anschauung kennt, fiir deren Eigenart kein Verstindnis zeigt.
Er diirfte sie mit der Armee der DDR verwechseln und iibet-
sehen, dafB} uns der dort herrschende Militarismus fremd ist.

b Ebertist sodann gegen unsere Armee eingestellt, weil exr sie -
zu Recht — als Miztel gur Verbinderung eines gewaltsamen Uwm-
sturzes der auf demokratischem Weg zustandegekommenen
Otdnung betrachtet. Ich betone: des gewaltsamen Umsturzes!
Unser Heer steht einer Verinderung unserer sozialen und
staatlichen Ordnung nicht im Weg, sofern sich diese in legalen
Formen vollzieht. Die Armee ist Instrument, nicht Trigerin
unserer Politik. Sollte einmal auf legalem Weg eine tiefgreifende
Wandlung unserer sozialen Verhiltnisse eintreten, so wiirde
unser Heer die neue Ordnung vor jedem Umsturzversuch
reaktionirer Elemente mit der gleichen Entschiedenheit

schiitzen, mit der es gegen einen Aufruhr der « Neuen Linken »
auftreten wiirde. Kein Staat — auch keine Demokratie — kann
tatenlos zusehen, wenn eine Minderheit versucht, der Mehrheit
ihren Willen mit Gewalt aufzuzwingen. Die Armee ist das
duBerste Mittel zum Schutz unserer staatlichen Ordnung. Sie
tritt erst in Aktion, wenn es aufs Ganze geht und die polizei-
lichen Mittel nicht mehr geniigen. Dann aber m#f sie eingreifen.
Dafiir scheint Ebert, der mit revolutioniren Tendenzen lieb-
dugelt, wie sie 1968 in Frankreich in Erscheinung traten, kein
Verstindnis zu haben. Et nimmt offenbar an, das Recht sei
a priori auf seiten der Aufrithrer und will deshalb von einer
Armee, die den Staat auch vor inneren Unruhen schiitzen
konnte, nichts wissen. Unser Volk denkt jedoch mehrheitlich
anders. Es hilt die bestehende Otrdnung zwar fir verbes-
serungsbediitftig. Aber es lehnt den gewaltsamen Umsturz ab,

P SchlieBlich scheint Ebert zu befiirchten, unser Heer kénnte
in der Schweiz Zustinde herbeifithren, wie sie zur Zeit in
Griechenland und Portugal herrschen. Von den kommunistischen
Diktaturen spricht er wohlweislich nicht! Diese Befiirchtung
beruht auf einer volligen Verkennung unserer Miliz. Im Ge-
gensatz zu einem stehenden Heer oder gar einer Berufsarmee
hat diese wegen der engen Verbindung von Biirger und Soldat
von vorneherein keine Mdglichkeit, eine eigene Politik zu be-
treiben oder die Macht im Staat an sich zu reilen.

Zusammenfassung

Die These Eberts vom gewaltfreien Widerstand als dem ein-
gigen Mittel unserer Strategie scheint mir falsch.. Ihre An-
wendung wiire fiir die Schweiz lebensgefihrlich. Sie stiitzt sich
auf eine einseitige, teilweise sogar unrichtige Interpretation der
geschichtlichen Erfahrungen und auf illusionire Erwartungen.
Zudem zeugt sie von mangelnder Kenntnis unserer besonderen
Situation und der Eigenart des Milizsystems.

A. Ernst, Oberstkorpskommandant 3. D., Muri

Neuer Anstofl zum christlich-jiidischen Dialog

In verschiedenen christlichen Gemeinschaften wichst heute das Bewult-
sein, daf es fiir den Christen keine «rein» christliche Offenbarung gibt,
sondern eine christlich-jiidische. Dies besagt zweictlei: Ein exklusives
Zuriickgreifen auf das Neue Testament ohne Einbeziehung des Alten
Testaments wite ein Isolationismus bzw. ein «christologischer Engpal3»,
da ja das Alte Testament die Bibel Jesu und der frithen Christenheit war.!
Ahnlich fithrt ein blofles Beriicksichtigen der Entwicklungslinie Altes
Testament — Neues Testament — Kirche bei Nichtbeachtung det nach-
biblisch-jiidischen Tradition zu teilweise unheilvollen christlichen Ein-
seitigkeiten und Grausamkeiten. Die Kirche kann nicht in dauerndem und
bloBem Widetspruch zu ihrer ilteren Schwester, dem Judentum, leben,
sonst witd sie unchristlich.?

Die von Christen initiierte christlich-jidische Dialog-Literatur der Nach-
kriegszeit — als Altmeister kénnen besonders Jules Isaac, Kar! Thieme und
Johannes Qesterreicher gelten® — hatte trotzdem bis heute mit nicht unerheb-
lichen Schwierigkeiten zu kampfen. Kritiker wiesen darauf hin, es handle
sich bei dieser Literatur oft kaum um einen wirklichen Dialog, sondern
ehet um einen vetspiteten christlichen Bu-Monolog. Det begteiflicher-
weise miBitrauische jlidische Partner beteilige sich hchstens mit religions-
geschichtlichen oder jiidisch-apologetischen Beitrigen an diesem christ-
lichen Bemiihen. AuBerdem gebe es prominente christliche und jiidische
Denker, die es unter ihrer wissenschaftlichen Wiirde hielten, sich fiir diese
christliche oder christlich-jiidische «Goodwill»-Literatur zu engagieren.
Solche und shnliche Vorwiitfe sind héchstens irgendwo am Rande be-
rechtigt. In den beiden letzten Jahrzehnten trugen verschiedene jiidische
Denker ersten Ranges Entscheidendes zum christlich-jiidischen Dialog
bei. Hietzu gehdren M. Buber, D. Flusser, E. L. Ebrlich, E. Simon, R. J. Z.
Werblowsky, H. L. Goldschmidt, A. Chouragui, U. Tal, Schalom ben Chorin u.a.

Das hier zu besprechende, nur g4seitige Buch von Johannes Oestetreichert
kénnte ein Auftakt zu einer neuen, noch weit fruchtbringendeten Phase
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des christlich-jiidischen Dialogs werden. Das theologisch Aufregendste
darin steht in dem vom jiidischen Gelehtten Dr. Jacob Petuchowski, Profes-
sor fur rabbinische Studien und jidische Theologie am Hebrew Union
College in Cincinnati/USA, verfafiten Vorwort. Er schreibt: «Um einander
zu verstehen, miissen wir iiber Literaturkritik und Philologie hinaus-
gehen, ‘Wir miissen” zur theologischen Dimension zuriickkehren, sofern
wir uns der Gefahren, die sie in der Vergangenheit angerichtet hat, voll
bewufit sind, und uns davor hiiten. Was uns also nottut ist eine jiidische
Theologie des Christentums und eine christliche Theologie des Juden-
tums» (8. 17). In diesen Sitzen fordert der prominente jiidische Forscher,
dem man keine verwaschene, Skumenistische Haltung nachsagen kann, es
miisse ein christlich-theologisches Fach iiber das Judentum (nicht einfach
einen traditionellen Traktat «De Tudaeis») und ein jiidisch-theologisches
Fach iiber das Christentum geben, Petuchowski geht anschliefend auf die
Intention von Oesterreichers Buch, das eine Deutung der Judenerklirung
des Zweiten Vatikanischen Konzils sein will, ein. Er gibt dieser Deutung
folgende Bescheinigung: «Prilat Oesterreichers «Zusammenschaw ist ein
groBer Schritt vorwirts auf dem Weg der Entfaltung einer christlichen
Theologie des Judentums, die wir als Bediirfnis der Stunde bezeichnet
haben. Hoffentlich werden ihm viele in diesem Bemiihen folgen, so wie wit
hoffen, daf} judische Denker dazu angeregt werden, eine jiidische Theolo-
gie des Christentums zu entwickeln» (S. 19). Er — Petuchowski — hoffe,
daB es Qesterreicher mit dem vorliegenden Buch shnlich ergehe wie
seinerzeit dem phatisiischen Gelehrten Hille/ I (ca. 20 v. Chr.). Wie Hillels
Interpretatiorien der jitidischen Tradition fiir die spiteren Rabbiner maf3-
gebend geworden scien, so mége Oesterreichers «weitherzige und tief-
menschliche Deutung» der Judenerklirung des Zweiten Vatikanischen
Konzils von der Kirche «als ausschlaggebend und verbindlich angenom-
men werdeny (S. 20).

Prilat Oesterreicher, der Inspirator und Promotor der Judenerklirung des
Konzils, ist der heute weitaus kompetenteste Deutér dieser Deklaration.
Das vorliegende Buch ist sein prignantestes und reifstes Werk, Der
Schliisselsatz lautet: «Wenn ich nun die Bedeutung des vierten Ab-
schnitts von «Nostra Aetate) in einem Satz ausdriicken soll, kann er nur
heilen: Die Judenerklirung ist die Entdeckung oder Wiederentdeckung
des Judentums und der Juden in ihrem Eigenwert wie in ihter Bedeutung
tiir die Kirche» (S. 34). Oesterteicher faltet diesen Schliisselsatz aus, indem
et den Konzilstext erklirt, biblische Texte (besonders Rém 9~11) beizicht
und eine ganze Reihe von Proben seiner guten rabbinischen Kenntnisse
gibt. Er spricht vom Judentum als einem Volk des Schmerzes und det
Lebendigkeit. SchluBlendlich hitten nie die Judenvetfolger gesiegt. Die
Juden seien nach Ausrottungsbefehlen immer wieder unerwarteterweise
aufgelebt. Sie seien «von einem Elan angetrieben, der ein Gottesgeschenk
ist, denn sie sind Thm angetraut; mit ihnen hat Et einen Liebesbund ge-
schlossen. Es ist ihr Geschick, ihr wunderbares Los, Thm nicht entrinnen
zu konnen» (S. 44). Besonders instruktiv sind u. a. seine Ausfithrungen
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iiber das Alte Testament als Lebensquelle, die Rabbinen als Wegweiser
zum Verstindnis des Evangeliums und die modernen jiidischen Inter-
preten der christlichen Botschaft (S. 49-60). Ein volles Vetstindnis der
Konzilserklirung iiber die christliche Haltung den Juden gegeniiber ist
cben durch eine blofile Wort-fiit-Wott-Kommentierung noch nicht ge-
wihrleistet. Dariiber hinaus mufl man den Geist und die Kraft des Juden-
tams vor Christus, zur Zeit Christi und nach Christus begreiflich machen
kénnen. Dies hat Oesterreicher in biindiger Form getan. Es bleibt zu
hoffen, daB Oesterreichers Interpretationen und Petuchowskis Votschlige
theologisch ernst genommen werden.
. Clemens Thoma,
Professor fiir Bibelwissenschaft nnd Judaistik, Luzgern

Anmerkungen

1 Es ist das grofe Verdienst der modetnen Hermeneutik, das Verhiltnis
Altes Testament — Neues Testament neu dutchdacht zu haben. Vgl. u. a.
C. Westermann, Das Alte Testament und Jesus Christus, Stuttgart 1968.
% Diese leider erst seit dem Genocid von «Auschwitz» als christlich unab-
dingbar erwiesene Einsicht fand ihren Niederschlag in der seit der Nach-
kriegszeit rapid anwachsenden positiven‘christlichen Israelliteratur und in
verschiedenen offiziosen und offiziellen Erklirungen christlicher Kirchen.
Das bedeutendste kitchliche Dokument ist der vierte Abschnitt des
Dekretes «Nostra Actate» des Zweiten Vatikanischen Konzils.

3 Wegweisend wurde vor allem das Buch von Jules Isaac, Jésus et Isragl,
Paris 1948 (deutsch: Jesus und Israel, Wien 1968).

4 Oesterreicher Johannes, «Die Wiedetentdeckung des Judentums dusch
die Kirchen, Meitingen/Freising rg71. .

Zuschrift

Die Verantwortlichen beim Namen nennen

Der Tod von «Publik» («Orientierung» Nr. 22, 30. November 1971,
Seite 241) ist nicht in erster Linie den Laien zuzuschreiben, wahtscheinlich
148t er sich auch nicht, wie Cheftedakteur Schardt meinte, dem schwind-
siichtigen katholischen Milieu anlasten, es sei denn indirekt, insofern sich
die Bischofe an diesem Milieu orientiert haben. Verantwortlich sind viel-
mehr namhaft zu machende Petsonen innerhalb des Episkopats. Ich nenne

" nur die Prominenten aus Nordrhein-Westfalen: die Kardindle Hoffner und

Jaeger und Bischof Hengsbach. Deshalb witkte der Artikel von M. von
Galli bei all seiner beschwétenden Rhetorik auf mich wie die Grabrede am
Grab eines Ermordeten, wo man die Morder nicht zu nennen wagt. In-
zwischen steht ja zum Beispiel fest, daB der Kirchensteuerrat des Erzbistums
Paderborn dem Vorschlag ciner weiteren Finanzierung von «Publik» zu-
stimmte ; der Erzbischof aber stimmte auf der Vollversammlung des Ver-

"bandes der deutschen Diozesen dagegen. Warum erweckt P. Galli den Ein-

druck, daf3 es «Finanzkommissionen» diesetr Vollversammlung gebe, die
«vorwiegend aus Laien bestehen», und warum sucht er dort den Ort der
Entscheidung, wo es doch die Vollversammlung seibst war, auf der in iiber
sechsstiindigem Ringen die Bischofe Tenhumberg (Miinster) und Kempf
(Limburg) mit ihren Vorschligen (zum Beispiel fiir eine Gnadenfrist, um
nach einer neuen finanziellen und verlegerischen Grundlage zu suchen)
nicht durchdrangen? Auf dieser Vollversammlung sind, wenn. ich recht
informiert bin, Laien Uberhaupt nicht vertreten; sie besteht vielmehr aus
den 21 -residierenden Bischéfen der Bundesrepublik. Sie und niemand
anders fillten die Entscheidung, daB «Publik » nicht weitergefiihrt werden

-solle. Prof. F. X. Kaufmann, Miinster| Bielefeld

Anmerkung der Redaktion

Auf die Piste von vornehmlich mit Laien besetzten Finanzkommissionen
filhrten AuBerungen, die an den deutschsprachigen Journalistentreffen
wihrend der Bischofssynode in Rom u. a. aus dem Mund von Kardinal
Dépfner zut Krise von «Publik» zu héren waren. Im gleichen Zusammen-
hang wutrde in Unterscheidung von der Deutschen Bischofskonferenz dex
«Verband der deutschen Di6zesen» als verantwortliches Organ genannt.
Dieses noch junge Gebilde geht anscheinend auf die Initiative von Prilat
Dr. Forster, bislang Sekretir der Bischofskonferenz, zuriick. Es besteht
tatsichlich aus den tesidierenden Bischéfen, wobei sie sich allerdings — das
ist das Besondere - durch Finanzsachverstindige vertreten lassen kdnnen.
Dies war bei der Entscheidung iiber «Publik» allerdings nicht der Fall.

Unser Kommentar aus «erster Stunde» sollte im Sinne der Solidaritit noch
in der zweiten Novembernummer erscheinen: die seither eingegangenen,
einander korrigierenden Informationen konnten daher nicht abgewartet
werden.



